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ಜಗಮ್ಗರು ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಜಗವ 





ಓಂ ನಮೋ ಭಗನತೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯ 
ಪ್ರಕಾಶಕರ ನುಡಿಗಳು 


ಶ್ರೀ ಶಿವಾನಂದಾಶ್ರಮ, ಅಜ್ಜಂಪುರ, ಇದರ ಸ್ಥಾಪಕರೂ, ತನ್ಮು 
ಅದ್ವಿತೀಯ ಗೀತಾ ಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ “ಗೀತಾ ಸ್ಥಾವಿಂ ಗಳೆಂದು 
ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದವರೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮಲೀನ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿ ಶಂಕರಾನಂದ 
ಮಹಾಸ್ವಾವಿಶಾಜಿಯವರು ಭವ್ಯಭಾರತದ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಸಾರಸರ್ವಸ್ತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಶ್ರೀಸಾಮಾತ್ಯನ ಕೂಪದಲ್ಲಿರುವ ನರರೂಪಿ ನಾರಾಯಣನ ಸೇವೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿರು. ಅವರು ದೇಹಧಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತು 
ಆಂಧ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದರು, ಪುತ್ತು ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀಗಳವರ ಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ರೀತಿಯ 
ಪ್ರವಚನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಚಾರ ಸಮಿತಿಯ ಸದಸ್ಯರು 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರವಚನ ಮಾಡುವೆ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಶ್ರೀಗಳವರು ಆಗಾಗ್ಗೆ ತರಬೇತಿ ಶಿಜಿರೆಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ 
ತರಬೇತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಹಾಗೆ ತೀವ್ರ ತರಬೇತಿ ಪಡೆದವಲಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಆರ್‌. ಚಿಕ್ಕೀಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರೂ ಒಬ್ಬರು. ಅವರು ಈ ಸದ್ದ ಂಥವನ್ನು 
ಬರೆಯಲು ಶ್ರೀಗಳವರಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಕಾರ್ಯೋ ನ್ಮುಖ 
ರಾಗಿ, ಈಗ ಮುಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದವರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೇಳುವುದು ಅವಶ್ಯ. ಇವರು ತೀವ್ರ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳು ; ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ಗುರುಸಾನ್ಯಿಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರವಚನ ಕಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಗುರು ಕೃಪೆಯಿಂದ ಲಭ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಆರಿವನ್ನು ಗುರುವಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಆರ್ಪಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಬರವಣಿಗೆ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಕೃತಕೃತ್ಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಶ್ರೀಗಳವರು ಅವತಾರ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲರ ಅಂತಃಕರಣ 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಿ, ಫ್ರೇರಕರಾಗಿ, ಜೇತಕರಾಗಿ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳ 
ಜೀವನನೌಕೆಯ ಚುಕ್ವಾಣಿ ಹಿಡಿದು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 


(11) 

ಕೆಂಬುದು ಅವರ ದೃಢನಂಬಿಕೆ. ಶ್ರೀ ಚೆಕ್ಕೀಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರನ್ನ ಒರು 
ಸಾಧನವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಶ್ರೀಗಳವರು ಈ ಗ್ರಂಥನನು ಒರಿಸಿರುವ 
ಕೆಂಬುದು ಇವರ ನಂಬಿಕೆ. 

ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವುದು ಎರಡೇ ವಸ್ತುಗಳು ಬೇತನ ಮತ್ತು ಡೆ, 
ಶರೀರ ಜಡ, ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣವೂ ಜಡ. ಈ ಜಡವಾದ ಆಂಶಃಕ (`ನ 
ಚೇತನದ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜೇತನಗೊಂಡು ಕರ್ತೃತೃದ ಚಚ ಎ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಹಂಕಾರವನಿರುವವರೆಗೆ ಕತ್ಛ ಕ್ತ ಭಾಗ ಹಾ್‌ಗದು 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು A SN ಈ ಗುಣದ ಗುರಿ, 
ವೇದಾಂತ ವಾಜ್ಮ ಯದಲ್ಲಿ ನಾ ವು ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಆದು * ಸಂಚರೆ 
ಎಂಜಲು?, ೂಸಜೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲ ಬರೆದಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ರವ ಪು ಬ್ಯ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀಶ್ರೀ 41 ಶ್ರೀ ಮುಖದಿಂದ ಬಂದ ವಿರ 
ಗಳೇ ಆಗಿವೆ, ಹೊಸದೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮಲೀನ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಮಹಾಸ್ಕಾನಿಬಿಯಣದು 
ತಾವು ದೇಹಧಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮುಸ Na ರವನ್ನೇ ರಮ್ಮು 
ಜೀವನ ಥ್ಯೇಯವನ್ನಾಗಿ (Lif. 110) ಇಟ್ಟು ಸೋಟಿದ್ದರು: 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಅವತಾರ ಪರಿಸಮಾಸ್ತಿ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಸ್ಯ” 
ಶಂಕರಾನಂದ ಟ್ರಸ್‌, (ರಿ) ಅಜ್ಜ ಪುರ, ಆಸ್ತಿ ತ್ವಕ್ಸೆ ಬಂತು. ಈ | ಹದ್ಲಿ ಸ್ಸ 
ಸಮಿತಿಯು ಶ್ರೀಗಳವರ ಜೀವನಧ್ಯೇಯ (Life Mission) ಆಗಿದ್ದು 
ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರದ ಮೂಲಕ ಆಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ತದ ಗಟ್ಟಿ ಲು 
ತನ್ನ ಕೈಲಾದಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರನಚನಗಳ್ಳು ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದೆ. ಈ ವರ್ಷ ಗೀತಾ ಜಯಂತಿಯ ಸೆಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲಿಗೂ ? ಶ್ರೀಮದ್ದ ಗವದ್ಗೀತಾ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಶೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಮಾರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲಾಯಿತು 
ಈ ರೀತಿ ಈ ಸಮಿತಿಯು ತನ್ನ ಆಳಿಲುಸೆ ಸಯನ ಸಲುತ್ತದೆ 
ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ಚಿಕ್ಕೀಶ್ಚರಾ ಚಾ ಹ ಈ ವಿಶ್ವಸ ಸಮಿತಿಗೆ ಯಾವ 


ಪ್ರತಿಫಲಾನೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲಫೆ ಪ್ರಕಟಣೆಗಾಗಿ ಈ ಸದ್ದ ಅಂಥವನ್ನು 


(111) 
ಬರೆದುಕೊಟ್ಟು ಮಹದುಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ವಿಶ್ವಸ್ಥ 
ಸಮಿತಿಯ ಪರವಾಗಿ ಧನ್ಯವಾದಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಈ ವಿಶ್ವಸ್ನ ಸಮಿತಿಯು ತನ್ನ ಸೇವೆಯನ್ನು ದಾನಿಗಳ ಉದಾರ 
ಕೊಡುಗೆಯಿಂದಲೇ ನಡೆಸುತ್ತಾ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಸೆದ್ದ ೨ಂಥವನ್ನು 
ಅಚು ಹಾಕಿಸಲು ಶಿವಸಾ ಧೈವನ್ನು "ಪಡೆದ ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀ ಬಳೇ 
ಚಂಗಪ್ಪನೆವರು ಮತ್ತು ಅವರ ಕ! ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀಮತಿ 
ಮುಫಿಷೆಂಕಟಿಮ್ಮನವರು, ಇವರುಗಳ ಸುಪುತ್ರ ಶ್ರೀ ಬಿ. ಸುಬ ) ಯ್ಯುನವರು, 
BE,MIE. ಮುಖ್ಯ ಎಂಜಿನಿಯರ್‌, ಸಣ್ಣ ನಿ' ರಾವರಿ ನುತ್ತು ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ಎಂಜನಿಯರಿಂಗ್‌, ಕರ್ನಾಟಿಕ ಸಂಸ್ಥಾನ, ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಆತ್ಮಶಾ ನಂತಿಗಾಗಿಯೂ, ಹಾಗೂ 
ಮಾತಾಪಿತೃಗಳ ಖ.ಣವನ್ನು ತೀರಿಸುವ ಸದುಜ್ದೀಕದಿಂದಲೂ ಉದಾರೆ 
ವಾಗಿ ದಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರ ಮಾವನವರಾದ ಶ್ರೀ 
ಸಾಧು ಪ್ರೇಮದಾಸರು ತಮ್ಮ ನಿವೃತ್ತಿ ವೇತನದಿಂದ ಮಿಗಿಸಿದ ಹಣ 
ವನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಫ್ರೇಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದಾನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ಈ ಉದಾರಹೈ ದಯಿಗಳಿಗೆ ತ್ರೀ ಗುರುನಾಥನು ಅವಕ 
ಇಷಾ ರ್ಥಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸ ರೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಅದ್ವ್ರೈತಿಗಳಿಗೆ ಆಕರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುವ ಈ ಸದ್ದ ಂಥಕ್ಕೆ ತುಂಬಾ 
ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಶೀರ್ವಚನಗಳನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿದ ಪರಮಪೂಜ್ಯ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಅಭಿನವ ವಿದ್ಯಾತೀರ್ಥ ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗೆ 
ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಸಮಿತಿಯು ಚಿರಖಣಿಯಾಗಿದೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಂದವಾಗಿ ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುದ್ರಣ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ 


ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಕಾ ಎಶಕರು ಖಣಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರ. ರಾಮಯ್ಯನವರು 
ಬೆಂಗಳೂರು. ಜನರಲ್‌ ಸೆಕ್ಕೆಟರಿ 
14-1-1979. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಟ್ರಿಸ್ಟ್‌ ರಿ.) 
ಅಜ್ಜಂಪುರ. 





fi sf SAYS TRENT aged, 
ಮು ಯು! 


saggy (Fates ಇ1ತಷಣ್ಟ) 
R. P. 754/78 


ನಿವೇಶ ಸಾನ ಃ ಶೃಂಗೇರಿ 
ದಿನಾಂಕ: 12-12-718 


ಶ್ರೀ ಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು 


ನೀವು ಕಳುಹಿಸಿದ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ಕನ್ನೆಡ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಜಗದು ರು ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಪರಾಂಬರಿಸಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ 
ತಮ್ಮ ಅಮೋಘ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 


ವೇದಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ಜೂ (| ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಗ್‌ ನಷ್ಟು ರ್ಮ್ಯೇಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥವು ಪ ಪ್ರಮುಖವಾದದು. ನೈಷ್ಯ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧ 
ಎಂಜ ಪದವು ಸೊಟ್ಟ ಡಲು ಭಗವದ್ದಿ (ತೆಯಲ್ಲಿ " ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ೧ 
ಪರಮಾಂ ಸನ್ಯಾಸೇನಾಧಿಗಚ್ಛತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ನೆ, 'ಸ್ಫರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಭಗವತ್ತಾ ದರು " ನಿರ್ಗತಾನಿ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಷ್ಮಿ ಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಸಂಬೋಧಾತ್‌ ಸ 
ನಿಷ್ಪವರ್ತಾ ತಸ್ಯ ಭಾವೋ ನೈಷ್ಟುರ್ಮ್ಯಂ, ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಂ ಇತ ತತ 
ಸಿದ್ದಿಕಿ ಪಿ ಸಾ ನೈಷ್ಟಮ್ಯ ೯ಸಿದ್ದಿ : ನೆ ನೈಷ್ಟಮ್ಯ ೯ಸ್ಯ ವಾ ಸಿದ್ಧಿ: ಇಷ್ಟಿ 
ಯಾತ್ಮ ಸ್ಪರೂಪಾವಸ್ತಾನ ಲಕ್ಷಣಸ್ಸ ದ್ದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ” ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಿದರುತ್ತಾ ಶೆ. ಅಂತಹ ನೈಷ್ಯ ರ್ಮ್ಯೇಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಜ್ಞಾನದ ದ್ಹಾ ರಾ 
ಹೇತುವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಆ ಹೆಸರು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ. ಫೂ 
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ಗ್ರಂಥದ ನಾಮಥೇಯವೇ ಏತದ್ದ ಂಥ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸೂಚಕ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳೇ ಸಾಧನ 
ಗಳೆಂದು ವಾದಿಸುವರು. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಜಾರ್ಯರು | 


" ಕರ್ಮಾಜ್ಞಾ ನ ಸಮುತ್ನ ತ್ವಾ ನ್ನಾಲಂ ಮೋಹಾಪನುತ್ತ ಯೆ 
ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ವಿರೋಧ ಸ್ಯ “ತಾಮಿಸ್ರ ಸ್ಕಾ ೦ಶುಮಾನಿನ? 


ಎಂದು ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಅನುಷ್ಠಿ ತವಾದ ಕರುಗಳಿಗೆ ಆಚ್ಸಾ ನ ನ 
ನಾಶಕತ್ವವು ಬರಲಾರದು ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಯ.ಕೈಗಳಿಂದ ಆ ವಾದ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಔನನಿಷದ ಸದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು 
ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವು ನವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ನಾಶಮಾಡಲಾರದು ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ತತ ೈದರ್ಶನಾಳ್ಯಾಸವನ್ನು | 
ಯಾಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಪರ್ಯಂತವೂ ಅನ 
ಬೇಕೆಂದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆದರೆ ಆ ಕ. 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಮೇಲೆ ಆಜ್ಞಾನವು ಇರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

6 ಸಕ್ಸತ » ಮೃದ್ದಾತಿ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕ ರೂಪಭೃತ್‌ 


೪ಬಿ ನೃತಾ 
ಆಜ್ಞಾ ನಮಾಗಮುಜ್ಞಾ ನಂ ಸಾಂಗತ್ಯ ೦ ನಾಸ್ತ್ರ $ತೋೋನಯೋಃ > 


ಎಂದು ಬ್ರಹ ಸಿದ್ಧಿ ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರು 
ಖಂಡಿಸಿರುವರು. ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸವಾ 


ಫಿ 


4 ಪ್ರತ್ಕಕೃ ವಣತಾಂ ಬುದ್ಧೇಃ ಕರ್ಮಾಣ್ಯುತ್ಪಾದ್ಯ ಶುದ್ಧಿ ತಃ 
ಕೃತಾರ್ಥಾನ್ಯಸ್ತ್ನರಾ ಯಾಂತಿ ಪ್ರಾ ವೃ ಡಂತೇ ಘನಾ ಇವ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಪ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಟ್ರಾ ವಣ್ಯ ಬರುವವರೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಉಪಯೋಗವೆಂದೂ « kas ಅವುಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ವೇದಾಂತ ಸಿವ್ಹಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನ್ಮುಕಿ ಕ್ತಿ ಮೆತ್ತು 
ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಎರೆಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ. ಶ್ರೀ "ಸುರೇಶ್ವ ಸಾರು 


( ಸಮ್ಮಗ್‌ ಜ್ಞಾನ ಶಿಖಿಪ್ಲುಷ್ಪ ಮೋಹ ತತ್ಕಾರ್ಯ ರೂಪಿಣಃ 
ಸಕೃನ್ನಿ ವೃ ತ್ತೆ ೀರ್ಬಾಧ್ಯ ಸ್ಯ ಕಂ ಕಾರ್ಯ್ಯಮವ ಶಿಸ್ಕತೇ ? 


ಎಂದು ಸಬ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಪಳ್ಳ 
ವನ್ನೂ " ಅಥಾಪರ: ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ? ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಭೀಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅದ್ಬೈತ ಸಿದಾ ೦ತಕ್ಟೈ ಆಕರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುವ 
" ಸೈಸ್ಶರ್ಮ್ಮಸಿದ್ದಿ' ಯು ಮುಮುಕ್ತುಗಳಗೆ ಅತ್ಯಂಶೋಪಾದೇಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಚ ಪಿಳಿಯದವ ನಿಸ ಕೂಡ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ ಆನುವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಕಟಿ 
ವಾಗುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಗುರು ಶಿಷ್ಯ ಸ ಸಂವ:ದ ರೂನ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಓದಲು ತುಂಬಾ ಉತ್ಸಾಹ ಜನಕವಾಗಿದೆ. 
ತಿಳಿಗನ್ನಡಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಈ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಗ್ರಂಥದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸುಲಭ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಜನೋಪಯೋಗಿಯಾಗಲೆಂದು ಹೆರಸುತ್ತೇವೆ. ? 

ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಮಿಗೆಳವರು 





ಸಂದ ಸ್ಟಾ 





ನಮೋ ಭಗವತೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯ' 


ಭಗವತ್ತೂಜ್ಯಪಾದ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೆ 
ಸಾಜಾ 
ನಿಷ 
ಲ ಜಿ ಪಿ 


( ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ) 


ಒಂದನೇ ಭಾಗ 
( ಒಂದು ಮತ್ತು ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು) 


ಆರ್‌. ಚಿಕ್ಕೀಶ್ವರಾ ಚಾರ್ಯ 


: ಪ್ರಕಾಶಕರು: 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಟ್ರಸ್ಟ್‌ (ರಿ.) 
ಶ್ರೀ ಶಿವಾನಂದಾಶ್ರಮ- ಅಜ್ಜಂಪುರ. 


ಕರ್ನಾಟಕ. 
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ಆತ್ಮೀಯ ಭಕ್ತರು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಸ್ವಾಮಿಜಿಯವರ ಆದರ್ಶ 
ಗ್ಯ ಹಸ ಶಿಷ್ಯ ರು, ಉದ್ಯಮ. ಶೀಲರೂ, ಉತ್ತಮ ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸುವೂ ಆದ 
ನಮ್ಮ” ಚಿಕ್ಕೀಶ್ವರ: ಚಾರ್ಯರ ಸತ್ನಷಿಯೇ `ಒಫ್ಸೈಪೃರ್ಮ್ಯೈಸಿದ್ದಿ”. ಈ 
ಕೂಸದಾದ, ಜಠಿಲವಾದ ಈ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಇವರು ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸುಬೋಧವನ್ನು ಮಾಡಿ ಕನ್ನ ಡನಾಡಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ನಿನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪುಣ್ಯಾತ್ಮರು ಧನ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರು. ಇಂತಹೆ 
ಪ್ರೌಢವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಬ:ದ್ಧಿ ಯವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ, ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ, 
ಸ್ವಾಮಿಗಳವರೇ ಅವರಿಗೆ ದಯಪಾಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಹು ದಿವಸಗಳಿಂದ ನಮಃ, 
ಸ್ವಾನಿಗಳವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸೇವೆ ಮಾಡಿ ವೇದಾಂತ ಶ್ರವೆಣ ಮಾಡಿದ 
ಫಲವೇ ಈ ನೈಷ ಪ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಆ 


ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠದ ಪ್ರಥಮೆ ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಅಗ್ರಗಣ್ಯ ಕೃತಿಯೇ ಈ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ. ಇದು ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರೌಢ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವು. ಗೃಂಥಕರ್ತರಾದ 
ಶ್ರೀ ಸುರೇ .ರಾಚಾರ್ಯರವರೇ ಸ ತಃ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕುರಿತು “ಆಶೇಷ 
ವೇದಾಂತಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ ಪ್ರ ಕರಣ?ವೆಂದು ಪ ರ್ರ ಶಂಸೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


(11) 
ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು 
ಯಾವೆ ವಿಧದಿಂದ ನಾಲ್ಗು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವೆಯೋ 
ಅದೇ ವಿಧೆದಿಂದ ಈ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯೂ ಸಹ ನಾಲ್ಕು ಆಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


“ನಿರ್ಗತಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಷ್ಟ್ರ್ರಯ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಸಂಬೋಧಾತ್‌ಸ ನಿಷ್ಕರ್ಮಾ ತಸ್ಯಭಾವೋ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಮಂ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಂ 
ಚ ತರ್ತಸಿದ್ದಿಃ ಜೇಕಿ ಸಾ ನೈಷ್ಠರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿಃ ॥ ಆರ್ಥಾತ್‌ ಸರ್ವಕರ್ಮೆ 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಪೂರ್ವಕ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾವ ಬೋಧಾ, ಆಥವಾ “ನಿಷ್ಕಾಮೋಬ್ರಹ್ಮ 
ತದ್‌ ವಿಷಯಂ ಪರಿ ಸಿಷ್ಟನ್ನಂ ಜ್ಞಾನಂ ನೈಷ್ಟಮ್ಮಂ ತದ್‌ ರೊಪ 
ಸಿದ್ಧಿಃ? 


ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಯ, ವಾಚ, ಮಾನಸಿಕವಾದ ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ 
ಸಹ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, ನಿಷ್ಕೆಯಿಂದಲಭಿಸುವ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯವಿಷಯ. 


ಈಗ ಸದ್ಯ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಇನ್ನೂ ಅರ್ಧ ಗ್ರಂಥ ಉಳಿದಿದೆ. ಈ ನಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕೀಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಆ ಸುರೇಶ್ವರಾಜಚಾರ್ಯರಾೂತೆ ಗುರು ಅನುಗ ಹ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿ 
ಅವಶಿಷ್ಟ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪೂರ್ಣಮಾಡಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಜನತೆಗೆ ಮಹದುಪಕಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾಕೇದು ನಾನು ಆಶಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಕ್ಯಾಂಪ್‌ : ಗಂಡಿಸ್ಲೇತ್ರಂ ಇತಿ, 
'ಆಂಧ ಪ್ರದೇಶ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿರಾನುಕೃಷ್ಣಾನಂದಜಿ 
ತಾ| 19-10-78 ಆಧ್ಯ್ಯಕ್ಷರು. 
ಶ್ರೀ ಶಂಕಠಾಸಂದ ಟ್ರಷ್ಟ್‌, 


ಅಜ್ಜಂಪುರ. 


ಮುನ್ನುಡಿ 


| ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯೈಸಿದ್ದಿ ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಈ 
ತಿಳಿಗನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ 
ಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನೋಡಿರುವೆನು. ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿರುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ ಮೂಲ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರ ಭಾಷ್ಯ, ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರವರ 
ನೈಷ್ಫರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಈ ಭಾಗಗಳಿಂದಲೂ ಪುಸ್ಟೀ*ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುವು. ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಭಾಳರರು, ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟಷಾದರು, ಮೊದಲಾದ ಮಹಾ ದಾರ್ಶನಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿನ ಸಾಧಕಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದಲೂ, ಆಕ್ಷೇಪ 
ಸಮಾಧಾನಗಳಿಂದಲೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಿ ಬರೆಯ 
ಲಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಗಳಿಗಿರುವ ಮಹದಂತರವನ್ನು, ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಸುಲಭವಾದ ಅನುಭವಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಕಿಳಿಮಾಡಿ ತಿಳಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಭಾಷಣದ ಮೂಲಕ ಬೋಧಿಸಿರುವ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಆಳ್ಲಗಡ್ಡ, ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದಜೀಯವರು ಗೀತಾರ್ಥದ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು, ಸಾಧಕರು, ಬೋಧೆಕರು ಆಗಿದ್ದು ನನಗೆ ಸುಪರಿಚಿತರೂ, 
ಗುಣಗ್ರಾಹಿಗಳೂ, ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗ್ಮಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಆಶ್ರಮಗಳು 
ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶಿಷ್ಯ ವರ್ಗದವರು ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಕರಾಗಿ ಮುಂದುವಕೆಯುತ್ತಿರುವರು ಇವರೆ ಸಚಿ ಸ್ಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ನಗರವಾಸಿಗಳಾದ ಆರ್‌. ಬೆಕ್ಸೀಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಉತ್ತಮ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಜಿಜಾ ಸಂಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಾಮೃತವನ್ನು ಹಂಚಿರುವುದು 
ಬಹು ಸ್ತುತ್ಯಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ವಿಶ್ವಾಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾ ಓಸಿ 
ರುತ್ತೇವೆ. 


7ಂಡಿತಪ್ರವರ ನ್ಯಾಯ, ವೇದಾಂತ, ಮಿಾಮಾಂಸಾ ವಿರ್ದ್ವಾ, 
ಎಂ. ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಕಠ, ಬ್‌.ಬಿ. ಸಮಾಜ ರಸ್ತೆ, :: ಬೆಂಗಳೂರು-560 014. 








ನನೋ ಭಗವತೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯ 


ಯುದವಿದ್ಯಾ ನಿಲಾಸೇನ ಭೂತ ಭೌತಿಕ ಸೃಷ್ಟಯಃ | 


ತಂ ನವಿ ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಶಂಕರಾನಂದ ಸದ್ದುರುಮ್ಮ 1 


“ ಧರ್ಮವು ಗ್ಲಾನಿಯಾಗಿ ಆಧರ್ಮವು ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಯಾದಾಗ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವತರಿಸಿ ಆಧೆರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳಗು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ.” ಎನ್ನುವುದು ಗೀತೆಯ ಸಾರಸಂದೇಶ. ಇದು ಅವತಾರ 
ರಹಸ್ಯ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಂಕರನು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾದಾಚಾರ್ಯನಾಗಿ 
ಅವತರಿಸಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು; ಅದೇ ಶಂಕರನೇ 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದರೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅವತರಿಸಿ ಭರತಖಂಡದೆಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮೂರಾವರ್ತಿ ಪಾದ 
ಯಾತ್ರೆ ಮಾಡಿ ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ (ಕೆಯ ಸಾರಸಂದೇಶವೆನ್ನು 
ಕ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿ ಗೀತಾಃಕಾರ್ಯ, ಗೀತಾಸ್ಟಾಮಿ 
ಗಳೆಂದು ಆಜಿಮಾೂದನೆ ಹೊಂದಿ, ಶ್ರಿ (ಮದ, ಗವದ್ಗಿ ತೆಗೆ ಸರಳವಾದ ತಿಳಿಗನ್ನ. ಡ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ₹ ಬಬ ಆನಂದಿಸುವಾತೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾಸವೆನ್ನು ಬರೆದು, en 
ದಯಪಾಲಿಸಿದರು. ಆ ಅವಶಾರ ಪುರುಷರುಆದ ಆ ಗುರುದೇವರು 
ಜಗತ್ತಿನ ಜನಗಳ ಅವಿದ್ಯಾನಿರಸನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸದಾ ಪ್ರಚಾರ-ಪ್ರವಚನ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರು ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾಲ್ಕು ಮಠಗಳನ್ನು ಸೆಂಸ್ಕಾಪಿಸಿದಂತೆ ಇವೆರೂ ಎಂಟು ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು 


ವಿ 


ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಧರ್ಮಪ್ರ ಚಾರಕೆ ಆವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ರು ಟ್‌ 
ಕಣಾಗಟಕದಲ್ಲಿ ಸಂಡಿತರಿಗೂ BIS ಭಕ್ತ ತ ಶಕರ್ಮಿಗಳಿಗೂ 
ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಿಗೂ, ಜಿಜಾ ಸುಗಳಿಗೂ ಅವರವರ ಮಟ್ಟಿ ಕ್ರೈ ತಿಳಿಯು 
ವಂತೆ ಜ್ಞಾ ನೋಷದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಅವರ ಆ ದಿವ್ಯವಾದ ಅಮೃತ 
ಮಯವಾದ ಆ ಸಿಂಹೆವಾಣಿಯನ್ನು ಫೇಳಿದವರಾರೂ ಎಂದೂ ವೆ-ರೆಯಿ 
ದಂತಹೆ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದರು. ಅವರ ಪ್ರವಚನಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಜನ. 
ಆವರ ಅಮೃತಮಯವಾಣಿಯ ಒಂದಕ್ಷರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಯಾರೂ 
ಇಚ್ಛೆಪಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಆದು ತಮ್ಮೆದೇ ಆದ ಶೈಲಿ-ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯ- ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವೈಖರಿ, ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಕ್ಟಲಾರದು. 
ಪಸ್ರಿಗಳು ಕಠಿಣವಾದ ಬೀಜವನ್ನು ಮೃದುವಾಗಿ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಮರಿಗಳಿಗೆ 
ಗುಟುಕು ಕೊಡುವಂತೆ ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರು ಕಠಿಣವಾದ ವೇದಾಂತ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಮೃದುವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ ಪಾದತಳದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ವೇದಾಂತದ 
ಕಠಿಣ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನೂ ಕೇಳಿ ಆನಂದಪಡ.ವುದು ಒಂದು ಹೆಬ್ಬ. ಆ 
ಮೆಹಾತ್ಮರ ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷದಿಂದ ಯಾರೋ ಕೆಲವು ಜನ dag ಬುದ್ಧಿ 
ಯವೆರಿಗಾಗಿಯೇ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ ವೇದಾಂತವು ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಹೈದಯ 
ವನ್ನೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. 

ಅಂತಹೆ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ ಸ್ವರೂಪರಾದ ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರ ಅಡಿದಾವರೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಶ್ರವಣ ಮಾಡುವ ಒಂದು ಉತ್ತಮವಾದ ಅವಕಾಶ ಕೇವಲ 
೨೧ ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ನನಗೆ ವದಗಿದ್ದುದು ಆ ಮಹಾತ್ಮರ ಕೃಪಕಟಾಕ್ಷ 
ದಿಂದಲೇ. ಅವರ ಆ ದಿವೈವಾದ ಪ್ರವಚನ-ಬೋಧೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಹೈದಯ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಆಗದವರೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುರುಗಳು ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ 
ಯಾದವೆರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದ್ಧಾರಮಾಡಬಲ್ಲವರಾದರೆ, ವಾರಿಧಿಮೈಗರೆದರೆ 
ರತ್ನೆಂಗಳು ದೊರಕುವಂತೆ. ಈ ಮೆಹಾಪುರುಷರ ಬೋಧೆಯಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯರೂ ಉದಾ ರವಾದರು. ನಾನೂ ಸಹ ಅವರೆ ಜಗದಿ ಖ್ಯಾತ 
ವಾಣಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಅನುಭವಹೊಂದಿದೆ. ಸುಕೋಮಲವಾಗಿ ಹೆರಳಿದ ಪುಷ್ಪವು 
ದೂರದ ಭೃಂಗವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವಂತೆ ಅವರು ನಮ್ಮನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆಕರ್ಷಿ 


ಶ್ರ 


ಸಿದರು. ಆವರ ಪಾದತಳವೇ ನಮಗೊಂದು ಆನಂದದ ಕೇಂದ್ರವಾಯಿತು. 
ಸರ್ವ ವೃನಹಾರ ಪ್ರ ಪಂಚವನ್ನೇ ಮರೆಸುವ ಕಲೆ ಅವರ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. 
ಅವರ ದಿವ್ಯ ಸಂಗವೇ ವಿಸ ಂಗಕ್ಕೆ-ಫಿರ್ಮೋ ಹ ದಾರಿದೀಪವಾಯಿತು. 
ಅವರ ಹೈ ದಯದ ಪ್ರೇಮವೋ ಅಗಾಧೆವಾದುದು. “ ಕರುಣರಸದ ಕೋಡಿ 
ವರಿವೆ ಕಟಾ ಕ್ಷದ* ಎಂಬ ಶ್ರೀ ನಿಜಗುಣರ ವಾಣಿಯನ್ನು ಅವರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾ 
ತಾಗಿ ಕಂ ಜೆನ ವು. ; ಸರ್ವಭೂತಸ್ಥ ಮಾತ್ಕಾ ನಂ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ 
ಚಾತ್ಮನಿ! ಈಕ್ಷಕೇ ಯೋಗ ಯುಕ್ತಾತ್ಮಾ ಸರ್ವತ್ರ ಸಮದರ್ಶನ ” ಎಲ್ಲೆ 
ಲಿಯೂ ಸಮದ್ಭ ಸ್ರಿಯುಳ್ಳ, ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನನ್ನು, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಕಾಣುವಂತೆ ತಿ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯೋಗಾರೂಢನ ಸಿತಿ 
ಯನ್ನು ಆ ಮಹಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ಕಂಡೆವು. "ಆಡೊಂದು ಆಪೂರ್ವೆಸಿ ತಿ. ಅಂತಹ 
ಪೂಜ್ಯಗುರುಜೀವರ ಪಾದಕಮಲಗಳ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ನಿಷೆ ಯಿಂದು ಕುಳಿತು 
ಶಿ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ (ತಾ, ಉಪನಿಸತ್ತಾ ದಿಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ನಿಚಾರ 
ಚಂದ್ರೋದಯ ಚಾಕಸಾಗರ, ವೇದಾ ತಪ ಚದತ್ಲಿ” ಜ್ಞಾ ನಶತಳಕಾದಿ, 
ಪ್ರಕರಣಗ್ರ ೦ಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿಸುವಾಗ. “ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ 
4 " ಫೈಸ್ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಿ 'ಯಲ್ಲಿರುವ ಜಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು; ಮತ್ತು ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿ ಹ್ಯಾ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಟ. BE ಮುಕ್ತಕಂಠ 
ದಿಂದ ಹೊಗಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಿ. “ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಮಗೆ ಹೊಸ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗದೆ ; ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇದ್ದ ಅಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶವೇ ವೇದಾಂತದ ಫಲವೇ ವಿನಃ ಹೊಸ ಜಾ ನವನ್ನು ತಂದು 
ಕೊಡುವುದಲ್ಲ; ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ “ಮಾಡಿಕೊಡುತೆ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿನಃ ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ "ವೆಂಬ 
ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ ಸಿರಿಯ ಮಾತನ್ನು ಬಹಳ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪಡೇಪದೀ ಹೇಳು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ನೆ ಸೃರ್ಮ್ಯ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಪಾಠರೂಪದಿಂದ ಜೋಧಿಸುವು 
ದಾಗಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಛು ಆದೆ ಆಧಾ್ಮವದಗಳ್ಲಿೂ ಆದರೂ ನೀನೇ 
ಸ್ವತಃ ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಆನುಭವಿಸಿರೆಂಬ ಆಶಿರ್ವಾದವೂ 
ದೊರೆತಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿ ಪೂಜ್ಯ ಪಾಡರು ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿಯ ಮೇಲೆ 
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ಅಭಿಮಾನ ಹುಟ್ಟಿಸಿದರು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದರೂ ಆ ಗ್ರಂಥಪನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಟು ಸ ಬಹ. ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ ಒಂದು 
ಸಾರಿ ಅದರ ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಕುತೋಹಲವಂತು ತೀವ್ರವಾಗಿತ್ತು. 

ಆನೊಂದು ಮಹಾ ಪನಿತ್ರವಾದದಿನ ಆಷಾಢ ಶುದ್ಧ ಏಕಾದಶಿ 
ಚಾತುರ್ಮಾಸವ್ರತಾರಂಭದ ದಿನ. ಆ ದಿನದಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ಉತ ಮಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಲೆ, ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರ 
ಪೆಯಿಂಡ ಸಂಸ್ಸು ರಿಸಿತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗಹ - ನೇಕ್ಷೆಯಂತೆ 
io ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸಯನ್ನೇ ಆರಿಸಲಾಯಿತು. ಸ್ತಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಆಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದು ಅದನ್ನೇ ಚ ಮಾಡ.ವುದು. ಡಾ ನೆ ೈಷ್ಭರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯ 
ವ್ಯವಸಾಯ ನಡೆಯಿತು. ಆಗ ಆದರ ಮೇಲೆ ಅಪಾರ ಗ 
ವಿಶ್ವಾಸಗಳೂ ಹುಟ ಸೈ ಕೊಂಡವು. ಬೇಕು ಬೇಕಾದಾಗ ನೆ ಸೈ ಷ್ಟುರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿ ಯ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದು, ಉದಾಹರಣೆಗಳನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಪರಿಪಾಠವೂ ಜಿಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂತು. ಆಗಾಗ್ಗೆ ಅದರ ಅವಲೋಕನವೂ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತಾ ಬಂತು. ಇಷ್ಟೆ ಲ್ಲಾ ಫಿ ವ್ಯವಸಾಯ ಸುಮಾರು ಮೂರು ವರ್ಷಗಳ 
ವಿಗೆ" ನಡೆಯಿತು. ಅದನ್ನು ಒನೆ ಮ್ಮೆ ಪ್ರವಚನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಅಭಿಲಾಷೆಯೂ ಬಂತು. ಅಧ್ಯಯನವು ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರವಾಯಿತು. ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವಚನ ಆರಂಭವಾಯಿತಂ. ಕೇಳುವವರಿಗೂ ರುಚಿಯಾಗಿ 
ಕಂಡಿತು. ಥಿರಂತರದ ಈ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅದರ ಮೇಲಿನ ಫೆ ಪ್ರೇಮ ಗಾಢ 
ವಾಯಿತು. * ಪ್ರಶ್ರೋತರ ರೂಪದಿಂದ ಇದನ್ನು ಬರೆದು. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನಕ್ಕೂ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ ಶಿ ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರೆ ಅಜಿ ಯು ಭಕ್ತ ಕೊಬ್ಬ ಕ 
ಮೂಲಕ ಬಂತು. ಆ ಮಾತು ಚನ್ನಾಗಿ ಕಂಡುಬಂತು. ಅಂದಿನಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ರೂಪದಿಂದ ಫ್ಲೈಸ್ಟರ್ಮ್ಮಸಿದ್ದಿಯ ಬರವಣಿಗೆ ಪಾ ರಂಭ 
Ee ಬರವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಬ ಲಹೊೋಂಗಲವ ಶ್ರೀ ಕುಲಕರಣಿ ನಾರಾಯಣ 
ರಾಯರು ಉತ್ತದು ರೀತಿಯಿಂದ ಅನುವಾವ ಮಾಡಿದ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ. 
ಹೊಳೇನರಸೀಪುರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಕಾಶ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಪೂಜ್ಯ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸಚಿ ಕೈದಾನಂದೇಂದ್ರ ಸರಸ ತಿಸ್ತಾಮಿಗಳನರ ಮೂಲ ಮತ್ತು 
ತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ pS ಇ ಸೈ ಷ್ಟೃರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಆಧಾಕವಾಗಿಟ್ಟು 
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ಕೊಂಡು ಈ ಗ್ರಂಥವ ಬರವಣಿಗೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಆವರ 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿ i ಮೂಲಕ್ಕೆ ಕುಂದುಟಾಗದಂಕೆ ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ, 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಉನನಿಷತ್ತು, ವಿಚಾರ ಸಾಗರಗಳ ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿ 
ದೆ ಸೇನೆ. "ಇದೆಲ್ಲಾ ಈ pe ಹೆಚು, ಮಾಡಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನರೂ ಆರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊ ಲಂಬ -ದಿಜಿ ಯದ, ಪ್ರಶೆ ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟಿ ದ್ದ ನೆ. ಪೂರ್ವ ಏಕ್ಷಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೆಕಿ ಆಲ್ಲಸ್ವಲ್ಪ ಲ್ಲ ಸರಳ ಮಾಡಿ ಬರಿದೆ ನೆ. 

“ಯ ಮತ್ತು ಎರಡನೇ ಆಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಒಂದು 
ಪುಸ್ತಕ, ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೇ ಆಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಒಂದು 
ಪುಸ್ತಕ ಹೀಗೆ ಎರೆಡು ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಿದ್ದ ವಾದವು. ತ್ರೀ ಗುರುಜೀವರ ಕೃಪಾ 
ಕಬಾಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ಜಾ ರ್ಯರ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದ pi 
ಒಂದನೇ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಂಟಾಗಿ ತಮ್ಮಗಳ ಕೈಸೇರಿದೆ. 
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ಅದ್ವೈತ ತತ್ಸ್ವವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ನೈೈಷ್ಟರ್ಮೈಸಿದ್ದಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಶ್ರೀ 
ಸುರೇಶ್ವರಾಹಾರ್ಯರು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮೆದಲ್ಲಿ ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರೆಂಬ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದೆ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರಾಗಿ ಪ್ರಶಿದ್ಧಿ ಯಾಗಿದ್ದರು. ಆವರ ಧರ್ಮ 
ಪತ್ಲಿಯೇ ಉಭಯಭಾರತಿ. ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರು ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಆದ್ಯ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನಂತರ ಅವರಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಾರ್ತಿಕ ಬರೆಸೆಲು ಜಗದ್ಗುರುಗಳು ಆಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರು. 
ಇನ್ನುಳಿದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಇದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ. ಶೋರಲಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರಾದಡ ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರು ಜಗದ್ಗುರು 
ವಿನ ಕೃಪಾಶಿರ್ವಾದದಿಂದ ಪೂರ್ಣಚ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ ರೂ, ಭಯಂಕರ 
ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು ಕಂಡವನು ಜಾಗ್ರದಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಸ್ವ ಸ ಸ್ನ ದ ಕಂಪನವನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಮಂಡನ ಮಿಶ್ಯರೂ ಈಜು ಕರ್ಮಿಗಳಾಗಿದ್ದು 
ಆಲ್ಬಸ್ಸಲ್ಪ ಆ ಕರ್ಮದ ವಾಸನೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಲೋಕ ಕಲ್ಲಾಣಕಾಗಿ 
ಬರೆದ ಜಗತ್ತಸಿದ್ದಿಯಾದ ಶಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬರೆಯಲಿರುವೆ ವಾರ್ತಿಕೆ 
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ಯಲಿಯೂ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಪಾರದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಯಾರು ಎಂಬ 
ಭಯ ಆನೇಕ ಜನ ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ತೋರಿರಜೇಕು, ಇಲ್ಲವೇ ಜಗತ್ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಾದ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವು ನಶಿದ ಹೊರಬೀಳಲಿ ಎಂಬ ಸದಿಬ್ಛ ಯಿಂದ ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರರು ಇವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಈ 
ಗ್ರಂಥ ಬರೆಯಲು ಅಜ್ಜಾ ನಿಸಿರಬಹುದು. ಆ ಸ ರಣದಿಂದ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಸಕತ ಈ ಜ್ಞಾನ" ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಉದ್ಗ ಎ೦ಂಥವನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ದಯ 
ಪಾಲಿಸಿದರು. ಇದು ಆದ್ಯ ಜಗದ್ದು ರುವಿನಿಂದ ಮೊದಲನೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ 
ಹಿರಿಯ ಗ್ರಂಥ. ಉತ್ತ ತ್ರ ಮಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಮೀಸಲಾದ "ಉದ್ದ ಂಥ್ಗ. 
«6 ಗುರುಗಳ ಆಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೇ ನಾನೀಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುತಿ ತ್ತಿದ್ದ ನೆಂದು ಶ್ರಿ 
ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯಕೇ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮುಂದೆ ತಮ್ಮ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತಾವು ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದೆವೆಂದೂ ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಹೇಳಿದಾರೆ. ಮತ್ತು 
« ನಾನು ಬರೆದೆನೆಂದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಡಿರಿ; ನಿಪ್ಪಕ್ಷಪಾತದಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿ 
ಸಿರಿ” ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾಪನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಇವೆರ ಸೌಜನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ ಅವರೇ ತಮ್ಮ ಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ “4 ಜಶೇಷ ವೇದಾಂತ 
ಹ ಸಂಗ್ರಹ ಪ್ರಕರಣಮ್‌ ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೊಗಳಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಆ ದುಡಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆಮ್ಲೌಯವಾದ, ತಪೋಭೂಮಿಯಾದ, 
ಅದ್ವೈತ ವಿದ್ಯೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಶೃಂಗೇರಿಯ ಶ್ರೀ ಶಾರದಾ ಪೀಠವನ್ನು 
ಆಲಂಕರಿಸಿದ ಮೊದಲನೆ ಜಗದ್ಗುರುಗಳ, ಮೊದಲನೆ ಕೃತಿಯಾದ, ಜ್ಞಾ ಸಿ 
ಗಳ ಮುಂದೆ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಬರೆದ ಈ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ, ಪೌ ್ರಾಢವಾದ 
ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಗೈಂಥವು ಎಲ್ಲಾ 'ನೀದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಸಾದ 
ರೂಪವಾಗಿ ಬೆಳಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ, ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರ ಕಾಲದ 
ಬಗೆ ಅಸ್ಪ ಷ್ಟ ತೆ ಕಂಡುಬರುವ ಕಾ ಹುತ್ತದ. ಕಾಲಗತ, ದೇಶ 
ನ; ವಸ್ತು Kd ಪರಿಚ್ಚೆನ್ನತೆ ಇರುವುದು ಜಡವಾದ, ಭೌಕಿಕವಾದ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಭೂತವಾದ ದೇಹಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ. ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ನರೂಪನೆಂಬ ಆಪ 
ರೋಸ್ಷ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಯಾವ ಪರಿಚ್ಛೈನ್ನತೆಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನತೆಗಳೂ 


ಲ್ಲಿ 


ಮಿಥೃ್ಯನೆ ಆವೆಶು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಾಲವಾದ ಮಹೆಂಕಾಲೇಶ್ವ ರರು. ಸರ್ವತ್ರ 
ವ್ಯಾಪಕರು, ಆದುದರಿಂದ ಅವೆರಿಗೆ ಕಾಲನೆ 'ಲಿಯದು !” ದೇಹ ಜಣಇವನೆ 
ಇರುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯವಿರುತ್ತಜೆ " ನಾನು 1090ನೇ 
ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಶೈದೆನು ” ಎನ್ನುವುದು ಬೀಹವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತಾಗಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ತಾನ: ದೇಹವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಪೂರ್ಣ ಇಲ್ಲ 
ವಾಗಿ ನಾನು ಸತ್ತು, ಚಿತ್ತು, ಆನಂದ ಸ ಕ್ಸ ರೂಪನೆಂಬ, ಭಾವನೆ ದೃಢವಾಗಿ 
ಚೀವನ್ನ್ಮುಕಾವಸೆ ಸ ಯನ್ನು ಆನುಭವಿಸುವ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಾಲವನ್ನು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಚಿಸಿಯೇ ಅಲ್ಲ. 
ಆವರು ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ಜಾತಿಕುಲ ಗೋತ್ರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- ಜಾತಿ ಕುಲ ಗೋತ್ರಗಳು ಅಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳಿಗೆ, ಅದೂ ಜಾಗ್ರದಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಈ ದೇಹಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಮೀಸಲು; ಪ ಪ್ರ ಕ್ಯ ಗಾತ್ಮನಾದ, ಕೂಟಸ್ಥ ನಾದ ತನಗೆ ಈ ಜಾತಿ 
ಕುಲಗೋತ್ರಗಳು ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾನಿಸಿ ತಮ್ಮ ಕಾಲ 
ಜಾತಿ ಕುಲಗೋತ್ರಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ತೋರಿಸುವ ಗೋಜಿಗೇ ಹೋಗಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸ್ಥಳದ ಕಲ )) ನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ 
ಸುರೇಶ್ವ ರಾಜಾರ್ಯತ ಜಾತಿಕುಲ ಗೋತ್ರಾ ದಿಗಳು ಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಕಾಲ 
ಗಳೂ ಸಮ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದು ಒರುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಭಗವತ್ಸಾದಾಚಾರ್ಯರು ಆದೆ ರೊ ತೆವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭರತಖಂಡವನ್ನು ಪಾದಯಾತ್ರೆಯಿಂದ ಸಂಚರಿ 
ಸುಪ್ತಿರು ವಾಗ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರಾದ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರ ದರ್ಶನ 
ವಾಯಿತು. ಬೌದ್ಧ ಮತ ಖಂಡನೆಗಾ ಗಿ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನು ಸಿ ಸಿ (ಕರಿಸಿ ಆ ಮತದ 
ಸಾರ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಅರಿತು, ಆ ಮತವನ್ನು ಪುನಃ ಖ೭ಡಿಸಿ ಪೂರ್ವನೀ 
ಮಾಂಸವನ್ನು ತ ಗುರುದ್ರೋಹ ಪ್ರಾ ತ್ರಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕಾಗಿ ತುಷಾಗಿ 
ಯಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಜೀರ ವನ್ನು ಭಸ್ಮೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ಶ್ಮಿರುವ ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟ ರನ್ನು 
ಪ ವಾದ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ” ಆಹ್ವಾನಿಸಿದರು. J 
ಭಟ್ಟರು ತಾವು ಪ್ರಾ ತ್ರಿಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯ 
ಕಂಕರರನ್ನು ಮಂಡನಮಿ್ರರೆ್ಲಿಗೆ ಕಳಿಸಿದರು. ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರಿಗೂ ಶ್ರೀ 


ಲ 


ಶಂಕರರಿಗೂ ವಾದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಮೆಂಡನ ಮಿಶ್ರರು ಸೋತರೆ 
ಮೀಮಾಂಸವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಗ್ರಹಣಮಾಡಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ. 
ರಾಗುವಂತಹ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರೀಕ್ಷಕರು ಧರ್ಮೋ 
ದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ ಮೆಂಡನ ಮಿಶ್ರರ ಧರ್ಮಪತ್ನಿ ಉಭಯಭಾರತಿ- 
ಶಾರದಾದೇವಿಯವರು. ವಾದದಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ೪ ಮೆಂಡನಮಿಶ್ರಕು ಪೂರ್ಣಪಫರಾಚಿತ 
ರಾದರು. ಅಜೆ ತದಿಂದಲೇ.-ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ತನೆಂದು Pon we 
ವಾಯಿತು. “ ಸ್ವಸ್ವರೊಪಾವ ಸ್ಥಿತಿ ರ್ಮುಕ್ತಿರಿತ ಭಿಧೀಯತೇ ” ಸ್ವಸ್ವರೂಪ 
ಸ್ಥ ತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿ MS, ಮುಕ್ತಿ ಯುವ (ನನ್ನಾ ದರೂ. ಮಾಡ ಡು 
ವುದರಿಂದ ಬಕುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅದು ಕಾರಕವಲ್ಲ ಸ್ಮಾರಕನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಯಿತು. 4 ತದಿ ್ರಿವೇಕೇನ ಚ ವಸ್ತುಸ | ರೊಪಾವಧಾರಣಂ 
ವಿದ್ಯಮಾಹುಃ » ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಭಜಿಸಿ, ಅಧಿಷ್ಕಾನದಿಂದ 
ಅಧ್ಯಸ್ಥವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದೇ ನಿಜವಾದ ವಿದ್ಠೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ : 
ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದ ಅತದ್ರೂಪವಾದ ಸರ್ಪವನ್ನು ವಿಲಯಮಾಡಿ ವಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಹೆಗ್ಗವನ್ನು ಹಗ್ಗವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಂತೆ ಅನಾತ್ಮ ವಸ್ತು 
ವಿನಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಜಾ ನವೇ ವಿದ್ಯೆ ಎಂಬುದು ತೀರ್ಮಾನ 
ವಾಯಿತು. ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಚ್ಚೆಯಂತೆ ಮಂಡನಮಿಶ್ರರು ಸಂನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರಾದರು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾದರು. 
ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದ ಸಂಚಾರ ಮಾಡಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ತಪೋಭೂಮಿಯಾದ ಶೃಂಗೇರಿಗೂ ದಯ ಮಾಡಿಸಿದರು. 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಾರದಾನೀಠವನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿಸಿ ತ್ರೀ 
ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರನ್ನೇ ಮೊದಲನೇ ಜಗದು ರುಗಳನ್ನಾ ಗಿ ವಾಡಿದರು. 

ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ವೇದವೆ 1 ಪಾರಾಯಣರೂ, 
ಘನ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಇವರ ಮನೆಯ 
ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ಪಂಜರದಲ್ಲಿದ್ದ ಗಿಳಿಯೂ ವೇದನಾರಾಯಣ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವಿತೆಂದು 
ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಇದರೆ "ಮೇಲಿಂದ ಇವರು ಎಂತಹ ವಿದ್ವಾ ಂಸಕೆಂದು ಪುನಃ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇವರನ್ನು ಮಂಡನೆ ಮಿಶ್ರಕೆಂದೂ, ಮೆಂಡನ ಪಂಡಿತ 
ರೆಂದೂ, ವಿಶ್ವ ರೂಪಾಚಾರ್ಯಕಿಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರು ಒಳ್ಳೆಯ 


ಬರಹೆಗಾರರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಇವರು ತಮ್ಮೆ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ ದ್ದಾಗ 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ ಮೇಲೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
(೧) ಆಪಸ್ತಂಬೀಯ ಮಂಡನಕಾರಿಕಾ (೨) ಭಾವನಾವಿವೇಕ (೩) ವಿಧಿ 
ವಿವೇಕ (೪) ಕಾಶೀ ಮೋಕ್ಷ ನಿರ್ಣಯ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅವರೆ 
ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದ ಕೃತಿಗಳು. ಇವರು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾದ ಮೇಲೆ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಶೈತ್ರಿರೀಯೋಪಥಿಷತ್ತಿನ ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬರೆದ 
ವಾರ್ತಿಕೆಯು ಜಗತ್ಪಸಿದ್ದಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವರು ವಾರ್ತಿಕ 
ಕಾರರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
೩ 

ನೈಷ್ಟುರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳು ಅಡಕ 
ವಾಗಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಷ್ಟು “ತ್ವಮ್‌ ? 
ಪದದ ವಿಚಾರದ ಆಳವು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಿದಂತೆ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಗೊಡ್ಡುನಿಚಾರಗಳ ಗ್ರಂಥವೆಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಗೌರವಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗಲೀ, 
ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗಲೀ ಬರೆದದ್ದಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರದ 
ಪಠೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ಗ್ರಂಥ. ಇದನ್ನು ಅರಾಮು ಕುರ್ಚಿಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು 
ವರ್ತಮಾನ ಪತ್ರಿಕಗಳನ್ನು ಓದಿ ತೆಗೆದಾಕುವಂತೆ ಓದಿ ತೆಗೆದಾಕುವ ಗ್ರಂಥ 
ವಲ್ಲ. ಪದೇಪದೇ ಓದುತ್ತಾ, ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕು. ಶಮೆದವಾದಿಗಳಿಂದ ಸುಸಂಸ್ಕತವಾದ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇದರ ವಿಚಾರ ಎಟುಕುವುದು. ಥಿರಂತರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 
ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೂ ಹೋಗಿಬಂದ ಮಾನವನಿಗೆ ತನ್ನ ವೈತ್ತಿ 
ಯನು ಆಂತರ್ಮುಖ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಆಪಷ್ಟ್ರೇಸಾಕು. ತನ್ನ ಉದ್ದಾರ 
ವಾಗ.ತೃಬಿ. ಆಗ ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸಾರದೊಡನೆ 
ತನ್ನವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇದು ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದರೂ, ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಡು ಎಂಬ ಆರ್ಥದಿಂದಲ್ಲ. ಆಂಡರೆ ಇದು 
ಸಮ ಸಮುಚ್ಛಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಕ್ರಮಸಮುಚ,(ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯಾರೂ ಠಾವು ಮಾಡುವೆ ಕರ್ಮ ಉಪಾಸನೆ 


೧೦ 


ಗಳನ್ನ-ಧ್ಯಾನೆ ಜಸತಪಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ ಅಗತ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಆವು 
ಗಳನ್ನು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆದೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅಂತಃ 
ಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಕರ ಕರ್ಮ ಉಪಾಸನಾದಿಗಳು ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಅಂತಃ 
ಶುದ್ದಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಅಗತ್ಯತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯು ತನಗಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಆನುಸರಿಸದಿದ್ದರೂ- ತನ್ನ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಆದರ್ಶಕ್ಕಾದರೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 

ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ನೇದಾಂತದಷ್ಟು ಸುಗುಮ 
ವಾದ ವಿಚಾರ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ; ವೇದಾಂತವೆಂದರೆ ತನ್ನ 
ವಿಚಾರ; ಅನುಭವ ಶಾಸ್ತ್ರ. ತನಗಿಂತಲೂ ಸಮೀಪವಾದ, ತಿಳಿ 
ಯಲು ಸುಲಭವಾದ ವಿಚಾರ ಮತ್ತಾವುದಿದೆ1 ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರೇಮ ತನಗಾಗಿ, ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರೇಮ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗಾಗಿ ಆಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
“ ಆತ್ಮಾನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ” ಎಂದೂ 
ವೇದಾಂತ ಸಂಚದಿಶಿಯಲ್ಲಿ * ತಕ್ರ್ರೇಮಾತ್ಮಾರ್ಥಮನ್ಮತ್ರ ನೈನಮ 
ನ್ಯಾರ್ಥಮಾತ್ಮಾನಿ? ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ 
ವಿಚಾರದಷ್ಟು ಸುಲಭವಾದ ವಿಚಾರ ಮತ್ತಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ 
ವಿಚಾರವು ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬಹಳ ಅಗತ್ಯ. “ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತೃೃ 
ತಿಸ್ಪೇವಂ ವಿಚಾರೇಣ ವಿನಾನೃಣಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಫಾರವು ತನ್ನ 
ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಃ ಮತ್ತಾವುದರಿಂದಲೂ ಆಗು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಪಂಚದಶಿಯ ಧ್ಯಾನದೀಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದರೂ ಒಹಿರ್ದ್ವಷ್ಟಿಯವರಿಗೆ ಈ ತನ್ನ ವಿಚಾರವು 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಕಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಅದು ವೇದಾಂತದ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಅವರವರೃ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಸ್ಥಾರದ ದೋಷವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

೪ 

ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ “ ನೈಷ್ಭರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ " ಎಂದು ಹೆಸರಿಡಲು ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. *ನೆ ಪಿಸ್ಪರ್ಮ್ಯ ೫ ಎಂಬ ಪದವು 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮೂರನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ, 


೧೧ 


ಹದಿನೆಂಟನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಲವೆತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಂದಿದೆ. ಶ್ರೀ ಸತು ಜಾರ್ಯರು ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂದ 
(€ ನೈಷ ರುಂ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ 
4 ನಷ್ಟರ್ಮುಂ ನಿಷ್ಟರ್ಮಭಾವಂ, ಕರ್ಮಶೂನ್ಯತಾಂ, ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗೇನ ನಿಷ್ಮಾಂ ನಿಷ್ಠ್ರಿಯಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪೇಣೈನ "ಅವಸ್ಥಾ ನಮಿಶಿ” 
ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯೈವೆಂದರೆ ನಿಷ್ಟರ್ಮತ್ತ್ವ ಭಾವವು ; ಕರ್ಮೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರುವಿಕೆಯು ; 
ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ನಿಷ್ಠೆಯು, ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ನಿಪ್ಪಿ ಯನಾದ 
ಆತ್ಮ ಸ ರೂಪ ದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆ ನಿಲ್ಲುವ ಅವಸ್ಮೆಯೇ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯವು. ಹೀಗೆ 
ಆತ್ಮ) ಸ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಂತ ಜ್ಞಾ ನ ನಿಷ್ಕಸಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಾವೆ 
ರ ಸಡೆಯಜೀಕಾದ ಯತಾವ ಫಲವೂ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇವನೇ 
ಕೃತಕೃತ್ಯನು ; ನೈಷೃ್ಟರ್ಮ್ಯನು. ಭಗವಂತನು ಇವನನ್ನು ಮೂರನೇ 
ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಹದಿನೇಳನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಆತ 2 ೀತ್ಮರತಿಶೇವಸ್ಕಾದಾತ್ಮ ತೃಪ್ತಶ್ಚಮಾನವಃ। ಆತ್ಮನ್ಯೇವಚ 
ಸಂತುಪ್ಪಸ್ತಸ್ಯ BR ನ ವಿದ ಶೇ” ಯಾವ ನಿಷ್ಟ )ಯನಾಡ 
ಆತ್ಮ ಸ್ತ ಸ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆ ನಿಂತ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನ ನಿಷ್ಕ ವಿಗೆ ಆತ ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಕತಿಯೇವಿನೆ : ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ರತಿ ಇರ. ವುದಿಲ್ಲವೋ, ಯಾವನು ಅತ್ಮನಲ್ಲಯೇ 
ತೃಪ್ತನಾಗಿರುವನೇ ವಿನಃ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಶೃಪ್ತನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಯಾವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿಕುವನೇ ವಿನಃ ವಿಷಯ ಲಾಭದಿಂದ 
ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಂತಹ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ವಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ, ಕಾರ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿ 
ಕೋಟಿಯ ಕ್ರಿಯಾಕಲಾಪಗಳು ವಿಷಯ ಪ್ರಾಫಿ ಗಾಗಿಯೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ನ ನೈಷ್ಟಮೆ ೫ ನು. ಹೀಗೆ " ಸ್ಸೈಷ್ಯಮ್ಯ ೯? ಎಂಬ ಪದವು 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯನ್ನೆ ೯ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಇನ್ನು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ "ಹೆದಿನೆಂಟಿನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ೪೯ನೇ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಜದ “ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿ ? ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು 
ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ * ನಿರ್ಗತಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಯಸ್ಮತ್‌ 
ನಿಷಸ್ಟ್ರೊೀಯ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಸಂಜೋಧಾ3್‌ ಸ ನಿಷ್ಕರ್ಮಾಗ 


ಗಿ.೨ 


ತಸ್ಯ ಭಾವಃ ಸೈಸ್ಕರ್ನ್ಮುಮ್‌ | ಕೈಸ್ಕರ್ಮ್ಮಂ ಚ ತತ್‌ಸಿದ್ಧಿಶ್ಚ ಸಾ 
ಕೈಸ್ಕರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿಃ | ಸೈಸ್ಕರ್ನ್ಯುಸ್ಯ ವಾ ಸಿಸ್ಕಿ ಯಾತ್ಮರೂಪಾ 
ವಸ್ಥಾನ ಲಕ್ಷಣಸ್ಯಸಿದ್ಧಿಃ ನಿಪ್ಪತ್ತಿಃ! ತಾಂನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ಪರಮಾಂ 
ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾಂ ಕರ್ಮಜಸಿದ್ಧಿ ನಿಲಕ್ಷಣಾಂ ಸದ್ಯೋ ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥಾನ 
ರೂಪಮ್‌ 1!” ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಯಾನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೊಲಗಿರುವವೋ, 
ಯಾವನು ನಿಷ್ಟ್ರೀಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ ದೃಢವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಹೊಂದಿರುವನೋ ಅವನೇ ಠಿಷ್ಕರ್ಮನು ; ಅವನ ಭಾವವೇ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯವು; 
ಆನೆ $ಸ್ತರ್ಮೆರೂಪ ಸಿದ್ದಿಯೇ ಸೈಷ್ಯುರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯು ; ಅಥವಾ ತನ್ನ 
ಸ್ವಕೂಪವೇ ಆದ ನಿಪ್ಟಿಯಾತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನೆಲೆ ನಿಲ್ಲುವುದೇ 
ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಯವು, ಅದರ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯೇ, (ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ) ನೈಷ್ಟುರ್ಮ್ಯುಸಿದ್ಧಿಯು 
ಕರ್ಮೆಜಸಿದ್ಧಿಗಿಂತಲೂ ಬೇಕಿತೆರೆನಾದ, ಪರಮವಾದ, ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯ 
ಅವೆಸೆಯೇ ನೈಷ್ಯುರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಯು. 

ಈ ರೀತಿ ಸೈೆಷ್ಟುರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತೆ 
ಅವಸ್ಥೆ ಆಂದು 'ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಾದಕೋ ಮೋಕ್ಷವೇ 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ನೈಷ್ಟರ್ವ್ಯ್ಯಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ 
ಹೆಸರು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ನೆ ಬಸ್ಫರ್ಮದೀದಲೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂಬುದು ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮರ ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಎಲ್ಲಾ 
ಕರ್ಮಗಳ ಬಂಧನದಿಂದ ದಾಟಿದವನಸ್ಥಿ4ಯೇ ನೈಷ್ಟುರ್ಮ್ಯವು, ಇದೇ 
ಮೋಕ್ಬವೆಂದು ವೇದಾಂಕಿಗಳ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಲೀ, ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಾಗಲೀ, ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಲ್ಲೀ 

ನ ಅಂದರೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನದಿಂದಾಗಲೀ ಮೋಕ್ಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರು ಹಾಗೆ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುವಾಗ ಮೀಮಾಂಸಕರನ್ನೂೂ ಸಮುಚ್ಚಯ ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರ ಸಂಖ್ಯಾನರನ್ನೂ, ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ಸಾಂಖ್ಯರನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ನೆ ಪ್ರಿಸುರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಆಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರವೂ 
ನಾಲ್ಕು ಆಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ೧) ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ 


೧3. 


೨) ಅನಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ ೩) ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ ೪) ಫಲಾಧ್ಯಾಯ. 
ನೈಷ್ಟರ್ಮಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ಇವೇ ಹೆಸರು ಕೊಡ 
ಬಹುದಿಂದು ಕಲವೆರ ಅಭಿಮತವಿದೆ. 
೫ 

ಒಂದನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರಕಾರ 
ನಿರ್ಗುಣಪರಬ್ರಹೆ ಪಸು ಹು ನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದರೂ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಯ್ತುಂಬ ಹೊಗಳುವುದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ನಂತರ ಮೀಮಾಂಸಕರನ್ನು, ಅವರೆ ಮತವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡಿ 
ದ್ವಾರಕೆ. ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವೇ ಆಗಿದೆ. ಈಶಾವಾಕ್ಯೋಸನಿಷತ 
ಸಹ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡು ಎಂದು ಎರಡನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕ್‌ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಸ ವೆಂಬುವೆ ಆವರ ಮತವನ್ನೂ ಕರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎರಡರಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಸವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಸಮುಚ ಯ ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಕರ್ಮೆವು ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಸಾಧನವೇ 
ಆಲ್ಲ-ಕರ್ಮವು ಅಚ್ಚಾ ನಡ ಕಾರ್ಯ; ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವು ತನ, 
ಕಾರಣವಾದ ಅಚ್ಛಾ ನನನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ಲಾ ನವೇ 
ಮೋಕ್ಸಸ್ಸೆ ಸಾಕಾ 'ತ್ಸಾಥಕ; ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನೆ, ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನಗಳ: 
ಪರಂಪರಾ ಸಾ ಸಾಧನಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮೀಮಾಂಸಕರಮತವನ್ನೂ ಸಮು 
ಚ್ಚಯ ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೂ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು "ಉಪೇಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆವುಗಳನ್ನು ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಬ ಬ 
ಭಗವದ (ತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು “ ಯಜ್ಞದಾನ ತಪಃಕರ್ಮ ನೆ ತ್ಯಾಜ್ಯಂ 
ಕಾರ್ಯನೇನತ3 | ಯಂಜ್ಲೊ ಣ್ಲೀದಾನಂ ತಪಶ್ಲೈವ ಪಾವನಾನಿ 
ಮನೀಷಿಹಾವತ್‌ ೫1 ೧೮ | ೫ WM ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪೋರೂಪ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಕೂಡದು- ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಆವು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಯಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಬರುವ ಮುಫಿಗಳ ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ದ್ವಾರ ಪವಿತ್ರ 
ಗೊಳಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗದೆ ಈ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಕೂಡದು. "ಸದ್ದು ರುಗಳ ಮುಖದಿಂದ ಮಹಾವಾಕ್ಕ 
ಶ್ರವಣ ಮಾಡುವೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯುವವರೆಗೆ ಆವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಕೂಡದು. 


೧೪ 


ಹಾಗೆ ಅಂತಃಕರಣ ಫವಿತ್ರವಾಗದೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕಾ ತ್ವಾರವಾಗಲಾರದು. ಅಂತಃಕರಣ ಪವಿತ್ರವಾದ ಮೇಲೂ 
ಆವುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರೌಢಶಾಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಿ ರ್ಣನಾದವನು ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಯಾದ 
ಮೇಲೂ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಡ ಸಹದಿದ್ದರೆ 
ಅವನೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾ ನೆ. ಇದಾ ಜಾ ಣಾ ನಕ್ಕೆ ಪೂ ಸ್ಥಿಕಿಯುಳ್ಳ ವರ 
ವಿಷಯ. 

ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೇ ಬಿಡಬೇಕೆ ? 
ಇದೊಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ. ಕೃತಕೃತ್ಯನಾದ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡ 
ಮತ್ತೇನನ್ನಾದರೂ ಪಡೆಯುವೆ. ಅಗತ್ಯತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತಿ ನನ್ನಾಪರೂ 
ಭೋಗಿಸಿ ತೃ ಪ್ಲಿಪಡೆಯುವ ಅವೆಸ ಸ್ಕಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅವನು ನೆ ಸಷ ರ್ಮ್ಯನು 
ಅವನು ಆತ್ಮಾರಾಮ, ಆತ್ಮಶೃಪ್ತನು ಆತ್ಮ ಸಂತೋಷಿಯು ಅವರಿಗೆ 
ಮತ್ತಾವ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು "ಲನ ಹೋದರೂ “ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹ 
ಮೇವನಾಪಿ ಸಂಪಶ್ಯ ೯ ಕರ್ತುಮರ್ಹಸಿ? ಲೋಕ ಭೀಮುವನ್ನು 
ನೋಡಿಯಾದರೂ ಸ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಭಗವದ್ವಾಣಿ 
ಯಂತೆ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ನಿಕೆಂದಕೆ ದೊಡ್ಡ ನರು 
ಹೋದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇತರರೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃ ಪ್ರಿ ಯೀದ 
ಜ್ಞಾ ನ ನಂತರವೂ 'ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮತೊ ಬ್ಬೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಡಕ; ಆವುಗಳಿಂದ ನೋಕ್ಸ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಜ್ಲಾನದಿಂದಲೇ ನೋಕ್ಸ ವೆಂಬ ಶ್ರುತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು, 
ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಲು ಮಾತ್ರ. 

ಇನ್ನು ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾ ವಾಕ್ಕ ದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಯಾರವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಿ ರಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. * ತ್ರ ಮಸಿ ೫ ಮೆಹಳಿ 
ವಾಕ್ಯವು ಶ್ರೋತೃ ನಿನಶ್ರೊ ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ರ ಇರೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಯಾರವಾಗಲೇಬೇಕು. ಅದಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಸೀಕ ಜನರು ಅನೇಕಸಾರಿ 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದರೂ ಅತ್ಮಸಾಕ್ಲಾ ನಿತ್ಯಾರವಾಗಿರು 


೧೫ 


ವೆದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಪದ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅರ್ಥವು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗದೆ ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಡ್ಯಾವರ್‌ « ಎಂದೆ. ಡ್ಯಾಂ 
ಎನ್ನುವ ಪದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 1 ಕೇಳಿದವನಿಗೆ ಯಾವ ವ ತ್ಯಾಸವೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 
od ಅವರಿಗೆ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಬರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಾರಿ ನೀನು 
ಮೊರ ಎಂದ. ಕೂಡಲೇ ಅವನ ಕಣ್ಣು ಕೆಸಗಾದವು, ಸಿಟ್ಟುಬಂತು 
ಅವನ ಮೇಲೆ ಏರಿಹೋದನು. ಹೀಗೆ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವೇ ಆಗಲಿ ಆ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಯದೆ ಹೋದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಆವನ ೮೦೨ 
ಕರಣ ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಿಯನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಲಾರದು. 
“Wife 1೫15 ೫ ಎಂಬುವ ಟೆಲೆಗ್ರಾಂ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಬಲ್ಲವನನು 
ಮಾತ್ರ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಗುರಿ ಮಾಡುತ್ತದೇ ವಿನಃ ಆ ಭಾಷೆತಿಳ 
ಯದವನನ್ನು ಏನೂ ಹ “ ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಸತ್ತಳು” 
ಎಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಇವನು ವಿಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ರೀತಿ “ ತತ್ತ, 
ಮಸಿ” ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ತ್ವಂ? ಪದದ ಅರ್ಥ ಯಾರಿಗೆ ೨೪ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಆ "ತ್ವಂ? ಫದಕ್ಕೆ ಕೂಟಿಸ ಜೇತನ ಎಂದು ಯಾರಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ವಾಗಿಲ್ಲವೋ, ಈ ದೇಹಾದಿಗಳು "ತ್ವಂ? ಅಲ್ಲ ಆವು ಜಡ-ಆಧ್ಯಸ್ಥ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಚೇತನವೇ " ವೀನು? ಎಂಬುದು 
ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೋ, ಅವರು ನೂರಾರು ಸಾರಿ “ ತತ್ತ _ಮಸಿ > ವಾಕ್ಯ 
ಕೇಳಿದರೂ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗಲಾರದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳು ನೀನಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ನೀನಲ್ಲ; 
ಅಂತಃಕರಣ ನೀನಲ್ಲ ಎಂದು ಶೋಧಿಸಿದ ನಂತರ “ ನಾನಾರು ” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 

ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಎಂದ ಕೂಡಲೇ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾ ರವಾಗುತ್ತ ದ 

ಮೆಹಾವಾಕ್ಕ ವಲದ ಯಾರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸಾಕ್ಪ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 

ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಉಪನಿ ಷತ್ರ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಾ ವಾಕ್ಕ 
ದಲ್ಲಿಕುವ " ತ ೦? ಮನ್ಸು "ತತ್‌? ಪದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿ 


ಕರಣ್ಯದಿಂದೆ ಕೂಟ ಸ ಚೇತನವನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಎರೆಡೂ 
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ಎರಡಲ್ಲ “ ಅವನೇ ಇವನು” ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ--“ ಘಟಾಕಾಶವೇ ಮಹಾಕಾಶ-ಮಹಾಳಕಾಶವೇ 
ಘಟಾಕಾಶ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಆತ್ಮನಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ 
ಅಹೆಂಕಾರವನ್ನು ದೃಶ್ಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪ್ರಮಾತೃವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಗಿದೆ. 
ಆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಪಾರಕ್ಕೆ ವೇದಾಂವೇ ಪ್ರಮಾಣವು-ಆ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೊರೆಯುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಮೇಯನಲ್ಲ, ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧನು-ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನು ಆದುದರಿಂದ * ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ಜ್ಞಾ ನವಾಗದೆ. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಮಾತ್ರ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಪ್ರಕಿಪಾದಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಈ ಮಿಥ್ಯವಾದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ರಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಕಾಣಲು ಕಾರಣವೇನು? ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂಕಿಯಿಂದ ತೋರಿದ 
ಸರ್ಪವು ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನವಾದ ಕೂಡಲೇ ಸರ್ಪ, ಮೆತ್ತು ಸರ್ಪಜ್ಞಾನ 
ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ತೋರಿದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದ ತರುವಾಯವೂ ಜಗತ್ತು ಮರುಮೆರೀಚಿಕೆಯ ಜಲದಂತೆ ಕಾಣು 
ಕ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆ 
ದಿದ್ದಾರೆ. 


೧8. 


ಆಕೃಜ್ನಾನವು ಸತ್ಯವಾದುದು, ಏಕೆಂದಕೆ ಅದು ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ವೇದವೂ ಸತ್ಯವಾಯಿತು. ಆ ವೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಗುರುವೂ, ಆದನ್ನು ಶ್ರವಣ ಮಾಡಿ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸಾರ ಪದೆಯುವ 
ಶಿಷ್ಯನೂ, ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವಾದವು. ಈ ರೀತಿ ಹ್ರೈತವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಾಯಿತು ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾ ವೇದ-ಗುರು-ಬೋಧೆ.. 
ಎಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯವೇ ಮಿಥ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸತ್ಯ ವಸ್ಮುನಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗ 
ಒಹುದು ಎಂದು ಕನಸಿನ ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಟ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಎರಡು ಆಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಈ ಪೃಶ್ನೋತ್ತರಿ 
ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿಯು ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವರ ಕೃಪಾಶಿರ್ವಾದದಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಾನಂದ ಟ್ರಸ್ಟ್‌ (ರಿ.) ಇವರ ಉದಾರಾಶ್ರಯದಿಂದ ಪ್ರಿಂಬಾಗಿ 
ನಿಮ್ಮ ಲ್ಲರ ಕೈ ಸೇರಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ಮಹಾಸಂಸ್ಥಾನ, 
ಶಾರದ ಪೀಠ ಶೃಂಗೇರಿಯ ಶ್ರೀಶ್ರೀಶ್ರೀ ಆಭಿನವ ವಿದ್ಯಾತೀರ್ಥ ಮಹಾ 
ಸ್ಪಾ ಮಿಗಳವರು ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಅಮೋಘ ಸಂದೇಶ 
ವನ್ನು ಆಶಿರ್ವಾದದೊಡನೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೂಜ್ಯಪಾದರೂ 
ಕ್ರೋತ್ರೀಯ ಬ,ಹ್ಮನಿಸ್ಮರೂ, ಆಖಿಲಾಂಧ್ರ ಸಾಧುಪರಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಟ್ರಷ್ಟ್‌ (ರಿ.)ನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಆದ ಶ್ರ ಶ್ರೀಶ್ರೀ 
ರಾಮಕೃಷ್ಣಾನಂದಸ್ವಾಮಿಯವರು ತಮ್ಮ ದಿವ್ಯ ಮೆಂಗಳಕರವಾದ ಆಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಅನಂತ ವೆಂದನೆಗಳು 
ಇವರ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ನಾನು ಅನಂತ ದೀರ್ಫಿ ದಂಡ ಪ್ರಣಾಮಗಳೊಡನೆ 
ಸಿರಸಾವಹಿಸಿ ಆವರ ಆಶೀರ್ವಾದ ಸೆದಾ ಇರಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿ 
ಸುತ್ತೇನೆ. 


Ae 


ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಪೂಜ್ಯರೂ, ಪಂಡಿತ ಪ್ರವರ, ನ್ಯಾಯ, ವೇದಾಂತ, 
ನೀಮಾಂಸಾ ನಿರ್ದ್ವಾ ಎಂ. ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳವರು ಈ ಪುಸ್ತಕ 
ವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಸಕ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ದಯ 
ದಯಪಾಲಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ. ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಚಿರಖುಣಿಯಾಗಿದ್ದೆ (ನೆ. 


ಈ ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನು ಅಂದವಾಗಿ ಮುದ್ರಿ ಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವ 


ಪ್ರೆಸ್‌ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಇದರ ಮಾಲೀಕರಾದ ಶ್ರೀರ್ಮಾ ಚನ್ನ ನೀರೆಯ ನವರಿಗೆ 


ನನ್ನ ಸ ವಂದನೆಗಳು. 


ಆರ್‌. ಚಿಕಿ ಸೀಶ್ಚರಾಚಾರ್ಯ 


ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಚಾರ ಸಮಿತಿ 
ಮೆಕರ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ, ಶ್ರೀ ಶಕೆ ೧೯೦೦ ಶ್ರೀ ಶಿವಾನಂದಾಶ್ರಮ 
ಕಾಳಾಯುಕ್ತ ಸಂವತ್ಸರ ಅಜ್ಜಂಪುರ. 





| ಓ0॥ 


ನಮೋ ಭಗವತೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯ 


ಒಪ್ಟೊಲಲೆ 
ಪುಟ ಸಾಲು ಇರುವುದು ಇರಬೇಕಾದುದು 
3 2 ಆದ್ಯ್ಯಾ ಕ್ಮಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, 
ಆದಿಬೌತಿಕ ಆದಿದೈ ಏಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಆಧಿದೈವಿಕ 
3 15 ಮೋಕ್ಷನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ ಮೋಕ್ಷವೆನ್ನುತ್ತದೆ 
7 ೧ ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ಅಜ್ಞಾನವೇ 
10. 18 ಪ್ರತ್ಯಾಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
11 17 ಗ್ರಾಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
15 16 ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇತ್ತು. ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇತ್ತು 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
15 24 ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
16 20 ಸಿದ್ದವೇ ಸಿದ್ಧವೇ 
17 7 ಸಿದ್ದಾಂತದ ಸಿದ್ದಾಂತದ 
19 24 ತೋರೆಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ, 
22 () ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ಸುನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು 
28 1] ಮಿಮರಾಂಸಕವರಲ್ಲಿ ಮೀಮಾಂಸಕರಲ್ಲ 
28 14 ಅರ್ಧಾಪತ್ರಿ ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
30 4 ಭೇದಾಬೇದ ಭೇದಾಭೇದ 
ಭ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು. ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು 
30 £ ಧ್ಯಾನವಾದಿತಳೆಂದೂ ಧ್ಯಾನವಾದಿಗಳಂದೂ 
31 17 ಶುದ ಶುದ 
ಎ ಧಿ 





7ರ 
76 
79 
83 


90 
93 
94 
94 


105 
106 


(11) 





ಸಾಲು ಇರುವುದು ಇರಬೇಕಾದುದು 
18 ಪ್ರಾರಾಬ ಪ್ರಾರಬ್ದ 
5 ನಭೋಕ್ತರಿಕ್ಸ್ಷೀಯತೇ ನಭುಕ್ತಂಕ್ಷೀಯತೇ 
ಗೆ ಪಾರಬ ಪ್ರಾರಬ್ದ 
ಇ 
6 ಇ ನಾಗ್ತಿ ಜ್ಲಾನಾಗ್ನಿಃ 
3 ಇಗ 
8 ನಿತ್ಯರ್ಮವನ್ನು ನಿತ್ನಕರ್ಮವನ್ನು 
15 ಪ್ರಸ್ಥ ತೃಪ್ತಶ್ಚ 
91 ಸಿದಾ ೦ತ ಸಿದಾ ೦ತ 
೦ ಧಿ 
12 ಒಬ್ಬರ ಒಬ್ಬರ 
17 ಆದುರಿಂದ ಆದುದರಿಂದ 
16 ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
10 ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳನು ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
142 ಆಭಿಪ್ರಾಯ ಆಭಿಪ್ರಾಯ 
2 ಈ ರೀನಿಯಿಂದಲೂ ಈ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
9 ಆದುದರಿಂದ ಆದುದರಿಂದ 
6 ಫ್ರಾಪ್ತವಾದುದನು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದನ್ನು 
1 ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಗತ್ಯತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸುವ 
ಏನಿತ್ತು? ಅಗತ್ಯತೆ ಏನಿತ್ತು! 
೪1, 22 ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
18 ಹೇಳಲ್ಲವಲ್ಲ ಹೇಳಿಲ್ಲವಲ್ಲ 
8 ಅಧಿಕಾರಿಯನು ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು 
10 ಪರಿಣಾಮಾಡಲಾರದೊ ಪರಿಣಾಮ 
ಮಾಡಲಾರದೋ 
6 8 i ನ್ನ 
8 ಸ್ವಪವನ್ನು ಸ್ಪಪ್ಪವನ್ನು 


128 
139 
148 
146 
152 
152 


10 


(111) 

ಇರುವುದು 
ವಿವರಸಿರಿ 
ಸಿದವಾಗುತ್ತವೆ 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು 
ಹೇಳಿದೆವೆಂದು. 
ಆತ್ಮನ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಆತ್ಮ; ತಿ 


ಇರಬೇಕಾದುದು 


ವಿವರಿಸಿರಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆತ್ಮನು 

ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಬುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಆತ್ಮನ 





ಕಟಾ ಇ. 


152 ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿ “ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ”ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
150 ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿದೆ. 


104 
1583 
158 
158 


163 
163 
163 
164 
165 
172 


179 
181 
191 


22 

14 

2] 
22, 23 


15 
21 
15 


13 
21 


ಭೋಕ್ತ ಪಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ಯು 
ದುಃಖಂಕೈಿತ 
ದುಃಖಿಯಾಗಲಾರೆನು 


ಆತನಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ಪಕ್ರಿಯೆಯು 
ಹಣ್ಣನ್ನು 

ಕನಡಿ 
ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಅಜಾ ಜನ 
ಜಾತೃವನ್ನಾಗಲೀ 
ಗುರುವಿದ 


ಭೋಕ್ತ) 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು 
ದುಃಖಕ್ಕಿಂತ 
ದುಃಖಿಯಾಗಲಾರೆನೆಂದು 
ಹೇಳಿಜಿ. ಇದೇ ಸಾಕ್ಷಿಲಕ್ಷಣ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 

ಭ್ರಾಂಕಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು 
ವಸ್ತುವನ್ನು 

ಕನ್ನಡಿ 
ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಜ್ಞಾನದ 
ಜ್ಞಾತೃವನ್ನಾಗಲೀ 
ಗುರುವಿನ 


hue de ಪರ್ಯೋಾಾ 


ಓಂ ನಮೋ ಭೆಗವಶೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯೆ 
ಕೃತಿ ಸಮರ್ಪಣೆ 


ವೇದಾಂತೋದರವರ್ತಿ ಭಾಸ್ತ ದನುಲಂ ಧ್ಯಾಂತಚ್ಛೆ ದಸ್ಕದ್ದಿ ಯೊ( 
ದಿವ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ಕಮತೀಂದ್ರಿಯೆ ಷಿ ವಿಷಯೇ ವ್ಯಾ ಜನ್ಯ ತೇ ನಕ್ತಚಿಶ್‌ | 


ಯೋ ನೋ ನ್ಯಾಯಶಲಾಕಯ್ಯೆವೆ ನಿಖಿಲಂ ಸಂಸಾರ ಬೀಜಂ ಶಮಃ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾರ್ಯಾ ವಿರಕಾರ್ಷೀದ್ದುರು ಗುರುಃ ಪೂಜ್ಯಾ ಜ್ಯಾಯ ತಸನ್ಮೈನಮ; | 


ವೇದಾಂತದ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವ ನಿರ್ಮಲವಾದ, 
ನನ್ನ ಅಂತಃಕರಣದ ತಮಸ್ಪ ನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡುವ, ಅಫಿೀೀಟ್ರಯ 
ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಕೂಡ ಸ ಗ ಲ್ಪ ವೂ ತಡೆಯಿಲ್ಲದ ಆ ಓಬ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಯಾವ ಮಹಾತ್ಮ ರು ಉಂಟ” ಮಾಡಿದರೋ ಯಾವ ವಃಕುಃ ಹ್ಮ ರು ನ್ಯಾಯ 
ಕಲಾಕೆಯಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರದ ಬೀಜವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಆಜ್ಜು ಇ ನಬನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ 
ವಾಗಿ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದಕೋ ಆ ಗುರುಗಳ ಗು ರುವಾದ ಆ ನನ್ನ ಪೂಜ 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾನಂದ ಗುರುದೇವರ ಪಾದಾರವಿಂದಗಳಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ " 
ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ವದ ಸತ್ನಾ ನಾ 





ನಮೋ ಭಗವತೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯ 


ಕ ಲ್ರ 
ಮ) ಷ್ಠ ಮಸಿ ದಿ 
(ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ) 
ಮೊದಲನೇ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು 


ಭಾಗ ೧ 
ಅವತರಣಿಕೆ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ತರದ ದುಃಖಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಬಯಸುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಾಣಿಕೋಟಯೂ ಆ ದುಃಖ ನಿವಾರಣೆ 
ಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವುದೂ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೂ ಆ ದುಃಖದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿಲ್ಲ. 4 


py) ನೈಸ್ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಿ 


ಪ್ರ: 1. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯ ಸರ್ವ ಚಟುನಟಸಕೆಯೂ 
ದುಃಖನಿನಾರಣೆಯೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದ ಮೇಲೆ ಆ ದುಃಖ ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ಏಕೆ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿಲ್ಲ. ? 

ಉ: ಪ್ರತಿ ಪ್ರಾಣಿಯ ಸರ್ವ ಚಟುವಬಕೆಯೂ ದುಃಖ ಥಿನಾರೆ 
ಣೆಯೇ ಆದರೊ ದುಃಖಸರಂಪಕಿಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನೇನೆಂದಕಿ, ಆ ದುಃ ಜನಗಳ ಜ್ಞಾನ ಮಾರ್ಗ ತಪ್ಪಾ 
ಗಿದೆ. ಎಣ್ಣೆ ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡ ಕೈಗಳನ್ನು ಎಣ್ಣೆ ಯಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ ಕೊಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲಾ ಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ದುಃಖನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲಾ ಪುನಃ ದುಃಖ ಕೊಡುವಂತಹವುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ದುಃಖ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಿಲ್ಲ. 


ಪ): 9. ಈ ದುಃಖಪರಂಪರೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರತಿ 
ಸ್ರಾಣೆಯೂ ಇಚ್ಚಿಸಲು ಕಾರಣವೇನು ? 
ಉ : ಯಾನೆ ಪ್ರಾಣಿಯೂ ದುಃಖವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು 
ಇಚ್ಛಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂಡಕೆ ಆ ದುಃಖವು ತನ್ನ ಸ್ಪ ಭಾವವಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 8. ತನಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ. ಇಚ್ಚೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರತಿ 
ಪ್ರಾಣಿಗೂ ತೊಂದರೆ ಕೊಡುವ ಈ ದುಃಖ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು ? 


ಉ : ಈ ದುಃಖವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು-ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ನಾವು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಾಶ್ವತ ಸುಖಾನುಭವೆ ಹೊಂದಿರುವ ಮಹಾತ್ಮರ 
ಆಶ್ರಯವನ್ನೇ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಆಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲಡಿ ಯಾವ ವೇದಗಳನ್ನೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೂ ಆ ವೇದದ ಪರಮ ಪ್ರಯೋಜನವು ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ- 
ದುಃಖಾಂತವೆಂದೂ ಆರಂಭದ್ಲಿಯೆ.€ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪ್ರ: 4 ದುಃಖ ಮತ್ತು ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಯಾವ ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಯಾನ ಯಾನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗೆಳು 
ಏನು ಹೆಳೆಳುತ್ತವೆ. ? 
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ಉ: 1) ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾರಿಕೆಗಳು ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ (೧) ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ (೨) ಆದಿಭೌತಿಕ (೩) ಆದಿದೈವಿಕ ಎಂಬ 
ಮೊರುತರದ ದುಃಖಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ತೊಂದರೆಗೆ ಗುರಿ 
ಮಾಡಿವೆ. ಆ ಮೂರುತರದ ದುಃಖ ಥಿವ್ಸಕ್ತಿಯೇ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಇವರು ಮೋಕ್ತವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

2) ಇನ್ನು ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾದರೋ ಸಾಂಖ್ಯಮೆತದಂತೆಯೇ 
ದುಃಖನಿವಾರಣೆಯ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

“ಸಮಾಧ ಭಾವನಾರ್ಥಃ ಕ್ಲೇಶತನೂಕರಣಾರ್ಥಶ್ಚ” ೨1 ೨ 
ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೃಮವಾಗಿ ಮುಟ್ಟಿ ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟು, ಈ ಸಮಾಧಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲಾತರದ ದುಃಖದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮಾರ್ಗವೆಂದೂ, ಆ ಸಮಾಧಿಯಿಂದಲೇ 
ಕೈವಲ್ಯವು ಪ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 

ಕ) ಇನ್ನು ವೈ ಶೇಷಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಆ ಆರು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳು, ಆ ಆರರ USN ಶರೀರ, ಸುಖ 
Fe ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ತರದ ದುಃಖನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

4) ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲನೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿರುವ “ನಿಃ 
ಶ್ರೇಯಸು'ವೇ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದೂ 
೨೧ ತರದ ದುಃಖ ಫಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 

5) ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರು (ಕರ್ಮಿಗಳು) ದುಃಖವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ. 


6) ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಆ ಮತಪ್ರವರ್ತಕನಾದ 
ಬುದ್ಧನು ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ದುಃಖವನ್ನು ನೋಡಿ, ಜನ್ಮ, ಮೃ ತು ಜರಾ, 
ವ್ಯಾಧಿ ಈ ದುಃಖಗಳ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ನಾಶವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದೇ ಗೃಹವನ್ನೂ ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಹೊರಟನು. 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಧ್ಯೇಯವಾದರೂ "ನಿರ್ವಾಣ' ಅಥವಾ ದುಃಖದ ನಿವೃ 
ತ್ರಿಯೇ ಆಗಿದೆ. 


4 ನೈ ಸ್ಕರ್ನುಸಿದ್ಧಿ 


ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ ಬೆಣೀಧಕೆರೂ 
ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ 'ಶೇಳದ್ದಾಕಿ. “ದರಿ ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಲ್ಸ ಮೂಲ 
ವೇನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳೂ, ಧರ್ಮಗಳೂ ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ವೆ. 


ಪ್ರ: 5 ಹಾಗಾದರೆ ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲವೇನು? 


ಉ: ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೊಲವು ೬. ಸುಪುಬಸ್ಯಬಿ2 ಯಲ್ಲಿ 
ಜೀಹೆ ಭಾವೆ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾವೆದು: ಬು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಾಗ್ರತ್ಸಪ್ಪದಲ್ಲಿ ದೇಹ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಮಃಖನವು ಬಂದು ಗಂಟು 
I ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀಹವೇ ದುಃಖದ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ದೇಹ ಭಾವ ಇರುವವರೆಗೂ ದುಃಖವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


೨೨ ಟು 
ಪ್ರ: 6. ಈ ಜೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಯಾವುದು? 


ಉ: ಹಿಂದಿನೆ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯಗಳೇ ಕಾರಣವೂ 
ಗಿವೆ. 
ಪ್ರ: 7. ಈ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೇನು ? 


ಉ : ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಧಿ, ಫಿಷೇಧೆರೂಪ ಕರ್ಮಗಳೇ ಪಾ 
ಪ್ರಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. 


ಯಾರು ಈ ವಿಧಿ ಠಥಿಸೇಧರೂನ ಕರ್ಮತ್ಕಾಗಮಾಡುತ್ತಾ ಕೋ ಅವ 
ರಿಗೆ ಪಾನಪುಣ್ಯದಭಯವಿಲ್ಲ. ಪಾಪಫುಣ್ಯದ ಭಯವಿದ್ದರಲ್ಲವೇ ದೇಹ 
ಬರುವುದು, ಆ ದರಿಂದ ಪ:ಪಪುಣ್ಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ “ಬೀಹವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಜೀಹೋ ತ್ಸತಿ ತಿ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ದುಃಖ ನೊಲವೇ ಅಳಿದು ಹೋಗುವುದೆಂದು 
Pr ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅಂದರೆ ವನಿನಾಮಾಂಸಕರರೆ ಮತದಂತೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ (ವಿಧಿಠಿಷೇಧ 
ರೂಪಕರ್ಮಗಳು) ಪಾಪವುಣ್ಯ-ಜೀಹ ಇದಿಷ್ಟೇ ದುಃಖದ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಎಂದಂತಾಯಿತು. 


ಪಿ 
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ಪ್ರ; 8. ಉಳಿದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ದುಃಖದ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ? 

ಉ : ಉಳಿದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಂತಿಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ 
ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಧೆರ್ಮಾಧೆರ್ಮೆಗಳಿಗೆ ಕಾರೆಣವೇನು ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 

ಆ ಧವ ರ್ಮಾಧರ್ಮೆಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ರಾಗ-ದ್ರೇಷಗಳು 
ಕಾರಣಗಳು ಎಂದು ಹುಡುಕಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ: 0. ಈ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ಯಾವುದು? 

ಉ: ಈ ರಾಗದ್ಭೇಷಗಳಿಗೆ ದೇಹಾದಿಗಳೇ ನಾನೆಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳು 
ವಳಿಕೆಯೇ ಅಂದರೆ ವಿ:ಭ್ಯಾಜ್ಞಾನವೇ ಮೂಲವೆಂದು ನ್ಬೈಯಾಯಿಕರು 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 10. ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತದಂತೆ ಮೋಕ್ಷ ಯಾವುದು? 

ಉ : ರಾಗದ್ವೆ (ಷಗೆಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಡೆ 
ದುಹಾಕುವುದೇ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವೆಂಬದು ಅವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರ: 11. ಈ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ರಣ ಯಾನುದು? 


ಉ: ಈ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೂಲಕಾರಣ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದ ಅವಿದ್ಯೆ ದೇ ಜೌ ಬೌದ್ಧರ ಅವಿದ್ಯೈ ಯೇ ಬೇರೆ. 

ಈ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ಕ್ಕ ಆವಿವೇಕವೇ ps ಸಾಂಖ್ಯರೂ, 
ಯೋಗಿಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 12. ಸಾಂಖ್ಯರು ಯೋಗಿಗಳು ಹೇಳುವ ಅವಿವೇಕ 
ವೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನು ? 

ಉ : ಪುರುಷರು ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇಕಿೆಯಾಗಿರುವಕೆಂದು 
ತಿಳಿಯದಿರುವುದೇ ಅವಿವೇಕವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆವಿವೇಕವೇ 
ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರೆಣವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


6 ನೈಸ್ಕಮ ೯ಸಿದ್ದಿ 


ಪ್ರ: 18 ಸಾಂಖ್ಯರ ಮೋಕ್ಷ ಯಾವುದು? 

ಉ : ಪುರುಷನಾದ ತಾನು ಪ್ರಕೃಳಿಗಿಂತ ತೀರಾ ಭಿನ್ನೆನಾಗಿರುನೆ 
ನೆಂದೂ, ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದೂ, ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ “ಕೈನಲ್ಯ”ನೆಂದೂ 
ಮೋಕ್ಷನೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 14. ಸಾಂಖ್ಯರ “ಅನಿವೇಕ”ನನ್ನು ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಿ 
ಗಳು ಏನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ? 

ಉ: ತಸ್ಯ ಹೇತು ರವಿದ್ಯಾ” ಯೋಗ ಸೂತ್ರದ ೨ ನೇ «ಥಾ 
ಯದ ೨೪ ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆ ಅವಿನೇಕಕ್ಕೆ “ಅವಿದ್ಯೆ” ಎಂದು ಕರಯಲ್ಲ 
ಟದ. 

ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನೈಯಾಯಿಕರು, ವೈಶೇಷಿಕರು “ಮಿಥ್ಯಾಚ್ಞಾನ” ವನ್ನು 
ತ್ತಾರೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯರು “ಅನಿವೇಕ್‌ನೆಂದೂ ಯೋಗಿಗಳು «ಅವಿದೆ.' 
ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 15. ವೇದಾಂತಿಗಳ ಸಿದ್ದಾಂತದಂತೆ ದಾಃಖಕ್ತೆ ಮೂಲ 

@ ) 
ಕಾರಣ ಯಾನುದು? 

ಉ : ದುಃಖಕ್ಕೆ ಜೀಹೆನೇ ಮೂಲಕಾರಣ; ಈ ದೇಹಕೆ ಹಿಂದಿ 
ಮಾಡಿದ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳೇ ಕಾರಣ: ಈ ಪಾಪಪುಣ್ಮಗಳಿಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ವಿಧಿ ನಿಷಧೆರೂಪ ಕರ್ಮೆಗಳೇ ಕಾರಣ: ಈ ವಿಧಿ ಫಿಸೇಧರೂಪ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳೇ ಕಾರಣ; ಈ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಗೆ ಹಿತಕರವಾದು 
ದೆಂದೂ ಆಹಿತಕರವಾದುಜೆಂದೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ನಾಮುರೂಪಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತೇ 
ಕಾರಣ; ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ನೋಡಜಿ 
ಇರುವ “ಅಧ್ಯಾಸ”ವೇ ಕಾರಣ; ಈ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ದ್ವೈತಪ್ರಪಂಚದ ಸತ್ಯತ್ವ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಕಾರಣ. 

ಪ್ರ: 16 ಉದಾಹರಣೆಯ ನ್ನು ಕೊಡಿ. 

ಉ ; ಹೆಗ್ಗನನ್ನು ಹಗ್ಗವನ್ನಾಗಿ ನೋಡಜಿ ಇಕುವ ಅಬ್ಲಾನೆ 
ದಿಂದಲೇ ಸರ್ಹಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುನೆಂತೆ ಕಪ್ಪಚಿನ್ಸನ್ನು ಕಪ್ಪೆ ಚಿನ್ಪನ್ನಾಗಿ 
ನೋಡದೆ ಇರುವ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವಂತೆ 
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ಸಚ್ಛಿದಾನಂದರೂಪ ಆದ್ದಿತೀಯ ಆತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಈ ದ್ರೈತರೂಪ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯವೆಂದ್ಕೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಆಜ್ಞಾನವೇ ಮಾತೃಸ್ಥಾನ. ಹಾಗಾದರೆ ದುಃಖಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಕಾರೆಣ ಆಜಾ ನವೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟು 
ಆಳವಾಗಿ ಮತ್ತಾರೂ ಹೋಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಆಜ್ಞಾನವೇ ಎಲ್ಲಾ ಕೇಡುಗಳ ಆಗರ. ದುಃಖದ 
ಮೂಲಸ್ಥಾನ. 

ಇನ್ನು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದದ ನಿರತಿಶಯ 
ಸುಖವೇ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ನಾವು ಸುಖವನ್ನು ವಿಷಯ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅರಸುತ್ತೇವೆ. 

ಪ್ರ: 17. ಆತ್ಮನು ಸುಖಸ್ವರೂಪನೇ ಆದರೆ ಆ ಸುಖವು 
ಸದಾ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವು 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ವಿಷಯಸಂಗದಿಂದಲೇ ಸುಖದ ಅನುಭವವಾಗುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ! 

ಉ : ಹೌದು ಸ್ವತಃ ಕಡಲೇಹಿಟ್ಟಗೂ ಸಿಹಿಕೊಡುವೆ ಬೆಲ್ಲವು 
ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಒಂದು ಸಾರಿ ಕಡಲೇಹಿಟ್ಟನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿತಂತೆ -""ಹೇ 
ಕಡಲೇ ಹಿಟ್ಟಿ, ಎಲ್ಲರೂ ನಿನ್ನನ್ನು ಸಿಹಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸಿಹಿಯನ್ನು 
ನನಗೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೊಡಬಾರದೆ'' ಎಂದಿತಂತೆ.ಹಾಗೆಯೇ ಸದಾ ಸುಖ ಸ್ವರೂ 
ಸನಾದ ಆತ್ಮನೇ ತಾನಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಸುಖವನ್ನು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆರಸು 
ವುದು ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲವೆ! 

ಪ್ರ: 18. ಆತ್ಮನು ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ! 

ಉ: ಅಜ್ಞಾನಿ ಜನಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ಅದರಿಂದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷಯೇಚ್ಛಉಂಟಾ 
ದಕೂಡಲೇ ಅಂತಃಕರಣವು ಚಂಚಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಂಚಲವಾದ ಆಂತಃಕೆ 
ರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವತ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಆತ್ಮನ ಆನಂದದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳು 
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ವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ದುಃಖವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ ಆಂತೇಕರಣದ ಚಂಚಲ 
ತೆಯೇ ದುಃಖವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸರಿ.-ಆವರು ಬೇಡಿದ ನಿಷಯ 
ದೊರೆಯಿತು, ಆಗ ಅಂತಃಕರಣವು ಶಾಂತವಾಯಿತು. ಶಾಂತವಾದ 
ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಆನಂದದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆನಂದ 
ವಾಯಿತು-ಎಂದು ಅನ್ನು ತ್ತಾರೆ, ಈ ರೀತಿ ಆನಂದ ಬರುವುದು ವಿಷಯ 
ದಿಂದ ಎಂದು ಆಜಾ ನಗಳು ಇಂದು ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಆನಂದ ಸ ರೂಪನು. ಆಂತ 
ಕರಣದ ಚಂಚಲತೆಯೇ ದುಃಖ,ಅಂತಃಕರಣದ ನಿಶ್ಚ ಂಚಲಕೆಯೇ ಆನಂದ. 


ಪ್ರ: 19. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಿ. 


ಉ : ಒಂದು ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ನೀರಿದೆ. ಅದರಲ್ಲ ನೆ ನನು 
ಮುಖದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಕ್ಲ. 
ಹಾಕಿದರೆ ನೀರು ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮುಖದ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬವು ನ ನಣ್ಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಷಯೇಚ್ಸೆಯೇ ಆತ(ಗಗಣನ ಚಂಚಲಕೆಯ, 
ಮೊಲಕ ದುಃಖ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಃಕರಣದ ನಿಶ್ಚ ಂಚಲತಿಯೆೇ 
ಸುಖ. 

ಈ ರೀತಿ ಆನಂದವು ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಬರುವುದಲ್ಲ. ಅದು ನಮ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. | 

ಪ್ರ 20 ಅಂತಹ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖವೇ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಅದು ನಮಗೆ ಸದಾ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬರದಿರಲು ವ 

ಉ: ಅಂತಹ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖವು ನಮ್ಮ ಸ್ವ ವಜ ರೂ ಆದ್ದ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರದಂತೆ ಮಾಡಿರುವುದೂ ಈ ಆಜ್ಞಾನ 

ಪ್ರ: 8. ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಶಕ್ಷಿಗಳಿವೇ ? 


ಉ: ಈ ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ಆವರಣ-ನಿಕ್ಷೇಪವೆ ೦ಬ ಎರೆಡು ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ 
ಈ ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆ 26 ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ರೆ. ಈ ಅಜಾ ನವೇ, ಎಲ್ಲಾ 
ಅನರ್ಥವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತ ದೆ. 
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ಪ್ರ: 22. ಅಜ್ಞಾನದ ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೇನು? 

ಉ: ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ 
ಆಜ್ಞಾನದ ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ. 

ಪ್ರ: 23. ಅಜ್ಞಾನದ ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೇನು ? 

ಉ: ಆದನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ವಿಕ್ಷೇಪ 
ಶಕ್ತಿ ಆವರಣವಿಲ್ಲದೆ ವಿಶ್ಲೇಷವು ಇರಲಾರದು. 

ಪ್ರ: 24. ಈ ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ ಏನುಮಾಡುತ್ತದೆ ? 

ಉ: ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಭೂತ ಆನಂದರೂಪ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ 
ಆತ್ಮನ ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪವು ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 25. ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಏನು ಅನರ್ಥ ಉಂಬಾಗಿದೆ? 
ಯ : 


ಅದಕ್ಕೆ ಏರುದ್ಧವಾಗಿ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ತ ದುಃಖತ್ವ, ಕತೃ ೯ 


ತ್ವತ್ವ, ಭೋಕ್ತೃತ್ವತ್ವ ಮೊದಲಾದವುಗಳು "ಇರುವಂತೆ" ತೋರಿಸುತ್ತ ಜಿ. 


ಎಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯನೂ, ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನೂ ಆದ ಆತ್ಮನು 
ಕ್ರೀಯಾಶೀಲನಾದ ಜೀವನಾಗಿಯೂ, ಜಡವಾದ ಜಗತ್ತಾಗಿಯೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈತ್ಸೆರನಾಗಿಯೂ ಕಾಣುವನು. ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಪ 
ರೀತವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ ವಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿ. 

ಪ್ರ: 26. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ? 

ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದು ವಿದ್ಯೆ ಒಂದೆ. ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾ 
ದುದು ಜ್ಞಾನ ಒಂದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನ ಒಂದ 
ಶಿಂದಜೇ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.” 

ಪು: 27. ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ? 

ಉಃ ಯಾವುದರ ಅಜ್ಜಾ ನೆದಿಂದ ಯಾವುದು ಕಂಡುಬಂದು 
ಯಾವುದರ ಜಾ ನದಿಂದೆ ಅದು ಫಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದರ ಜಾನೆ 

ನಾ ಎ ಗಿ 
ಡಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನ ನಿವಾರಣೆ ಯಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ ! 
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ಪ್ರ: 28, ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಿ 
ಉ: ಹಗ್ಗದ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ಪವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಸೆ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು ಹೆಗ್ಗ ದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕಲ್ಲವೇ. ! 


ಹಾಗೆಯೇ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ, ಆನಂದ ಘನನಾದ ಆತ್ಮನ ಅಚ್ಚನ 
ದಿಂದ ಈ ದ್ವೈತರೂಪ ಪ್ರಪಂಚಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನರ್ಥರೂಷ 
ದ್ವೈತಪ್ರಪಂಚವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಥಿವಾ 
ರಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸರ್ವ ದುಃಖಗಳ ನಿವೃ ಪ್ರಿ-ಆನಂದೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪಸ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 


ಪ್ರ: 29. ಹಾಗಾದಕಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕು? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯಬೇಕೆ. ? 


ಉ: ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ದೊರೆಯಆಳಾರನು. 


ಪ್ರ: 28. ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಏಕೆ ಮೊರೆ 
ಯಲಾರನು ? 

ಉ: ಪ್ರತ್ಥಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟವುಗಳು. ಒಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರತ ಫಿ ಕ್ಟಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ತಾಯಿ. 
ಅಜ್ಞಾನ ನಿವಾರಣೆಯಾಗದೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವಾಗಲಾರದು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ತಾಯಿಯಾದ ಅಜ್ಞಾಫನನ್ನು ಪೃತ 'ತ್ಯಾಕ್ಸಾದಿಗಳು ನಿವಾರಣೆಮಾಡಿ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ತೋರಿಸಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಸ ನು ಪ್ರಮೇಯನಲ್ಲ. 


ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿ ಆತ ನು ಬಣ 
ದಕೆ ಅವಕ. ಅಪ್ರಮೇಯತ ಕೆ "`ಭಂಗಬರುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರ ತ್ಕಕ್ಷಾ 
ಗಳೂ-ಆತ್ಮನೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಆತ ನ ಅದ್ದಿ pnd 
ತ್ವಕ್ಳೂ ELE ಆಗ ಆತ್ಮನು ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನ ಸ ಹನಿಯೂ 
ಆಗುವನು. ಇದೆಲ್ಲವೂ “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ?” ಎಂಬ ಶೃತಿ 
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ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರೋಧೆವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಶ್ಯಕ್ತಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರನು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅವನು " ಅಪ್ರಮೇಯನು” 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತಾ ೨ ನೀ ಆಧ್ಯಾಯದ ೧೮ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ನಿಲುಕದಂತವನು: 

ಪ್ರ: 81. ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿಲುಕದ ಆತ್ಮ 
ಸನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? 

ಉ : ಆತ್ಮನನ್ನು ಮತ್ತಾವುದರಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲಾಗದು. ಆದು 
ದರಿಂದ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಬರವಣಿಗೆಗಳಿಂದಲೇ ನಿಜವಾದ ತಿಳಿವು 
ದೊರಕಬೇಕು. ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿದ್ಯೆಯೇ ತಕ್ಕ ಔಷಧಿಯಲ್ಲವೇ - ಇದನ್ನೇ 
ಈಶಾವಾಶ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು“ ಅವಿದ್ಯೆಯತಾ ಮೃುತ್ಯುಂತೀರ್ತ್ತಾ ವಿದ್ಮಯಾ 
ಅಮೃತಮಶ್ಶುತೇ? ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಮೈತ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. | | 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಆವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ನಿವಾರಣೆಮಾಡುವ ಈ ವಿದ್ಯಾರೂಪಿ ನೈಷ್ಟರ್ಮ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು 


ಶ್ರ 
ಬರೆಯಲು ಉಪಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ಗ್ರಾಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ ಮಾಡುವುದು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಏಕೆಂದರೆ್‌ನಿರ್ವಿ ಫ್ಸ್ಸ ಪರಿಸಮಾಹ್ರೋಕಾಮೋ ಮಂಗಳೆ 
ಮಾಚರೇಶ್‌? ಆರೆಂಭಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯವು ನಿರ್ವಿಫ್ನವಾಗಿ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 
ಆಗಲು ಮಾಡುವ ದೈವಕಾರ್ಯವೇ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ. ಈ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ 
ವನ್ನು ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ: 32. ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಿಧ? 

ಉ : ಮೆಂಗಳಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ (೧) ವೆಸ್ತುನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳಾ 
ಚರಣೆ (೨) ನಮಸ್ಕ್ಥಾರರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ (೩) ಆಶಿರ್ವಾದರೂಪ 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರುವಿಧ. 
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ಪ್ರ: 88. ಶ್ರೀ ಸುಕೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಯಾವ ಮಂಗಳಾ 
ಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಆರಂಭಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ? 

ಉ : ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶರೂನ ಮಂಗಳವನ್ನು ಮಾಡಿ ನಂತರ ನಮ 
ಸ್ಥಾತರೂಸ ಮಂಗಳವನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ: 34. ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳನೆಂದರೇನು? 

ಉ : “ವಸ್ತು” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಾದ್ದು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೆ. ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ನನ್ನಸ್ನರೂಪವೆಂದು ಚಿಂತಿಸಿ ಆರಂಭಮಾಡುವೆ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಗೆ ವಸ್ತು 
ನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 35 ನಮಸ್ಕಾರರೂಪ ಮುಂಗಳನೆಂದರೇನು ? 

ಉ: ನಮಸ್ಕ್ಫಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರು ಗುರುಗಳು ಒಬ್ಬರೇ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ; ಅಂತಹ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಭೂತ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಷ 
ತ್ಯಾರಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ ಗುರುದೇವರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರಮಾಡಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ನಮಸ್ಕಾರರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. (ಮೆಂಗಳಾಚರಣೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವವರು ವಿಚಾರಸಾಗರ ಮೊದಲನೆಭಾಗವನ್ನು ಆಥವಾ“ಮಂಗಳಾ 
ಚರಣೆ”ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಾದರೂ ನೋಡಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿರಿ.) 


ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ಖಾನಿಲಾಗ್ನ್ಯಬೃರಿತ್ರ್ಯನ್ನಂಸ್ರಕೃಣೇ ವೋದ್ಧತಂಯತಃ। ಧಾನ್ತ 
ಚ್ಛಿದೇ ನಮಸ್ತಸ್ಮೈ ಹರಯೇ ಬುದ್ಧಿ ಸಾಕ್ಷಣೇ ॥ ಯಾನ ಪಂಚಮಹಾ 
ಭೂತಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಹೂವಿನಹಾರದ ಮೇಲೆ 
ತೋರುವ ಸರ್ಪದಂತೆ ಭಾಸೆವಾಗುತ್ತಿರುವುದೋ, ವನು ಬುದ್ದಿಸಾ 
ಕ್ಷಿಯೋ ಮತ್ತುಯಾವನು ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸು 
ತ್ತಾನೋ ಅಂತಹ ಹರಿಗೆ ನಮಸ್ವಾರವು. 

ಪ್ರ: 86.' ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಪಂಚನುಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ರಚಿತ 
ವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತೀರಿ ಆ ಸಂಚಭೂತಗಳಾವುವು ? 
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ಉ: ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ಅಗ್ರಿ, ಜಲ ಮತ್ತು ಪೃಥ್ವಿ ಇವೇ ಆ 
ಸಂಚಭೂತಗಳು. 


ಪ್ರ: 37. ಈ ಸಂಚಭೂತಗಳಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವವು ರಚಿತವಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನಲು ಆಧಾರನೇನು ? ಮತ್ತು ಅನುಭವವೇನು? 


ಉ : ಐದು ಜಾ _ನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಮೆತ್ತು ಅವುಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರ 

ಇದ ಐದು ವಿಷಯಗಳ ೦ದ 'ಈ ವಿಶ ವು ಧಾಸವಾಗುವದರಂದ ಈ ವಿಶ ವು 

ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ತೈತ್ತಿ ರೀಯೋಸೆನಿಷತ್ತು 
ಮತ್ತು ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಹ ಮಾಣಗಳು. 


ಇನ್ನು ಅತಿ ಪುರಾತನವಾದ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಮತ ಅಗ್ನಿ ಜಲ ಪೃಥ್ವಿ ಈ ಮೂರೇ ಮೂಲದ ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ 
ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಬೆ. 


ಪ್ರ: 38. ತೃತಿಗಳಲ್ಲೇ ಈ ಕೀತಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಸ್ರಾ ಯಗಳು 
ಕಂಡುಬಂದರೆ ನಾವು "ಯಾವುದನ್ನು ಸರಿ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ? 


ಉ: ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ - 
ಇರುವುದೂ ಇಲ್ಲ-ಲಯವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ “ಅಜಾತ”ವಾದನೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ "ಅಜಾ ತ' ವಾದವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗೆ ತಿಳಿಯ 
ಲಾರದು. ಅಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು ಅವರು ಮಕಕ 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಗಾ ನಿತ್ಯಾರದತ್ತ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಹೋಗಬೇಕು. ಆದಕ್ಕೋಸ್ಕವಾಗಿ ಈ ಗತಿ ನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪನಿಷ 
ತ್ತುಗಳು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಪಂಚೀಕರಣವಾಗಲೀ-ಪ್ರಿವ್ಯ ತೃರಣ 

ಗಲೀ ಸುಳ್ಳಿ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಆವುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆವುಗಳನ್ನು 
ಮಿಥ ನೆಂದು ತೋರಿಸುವುದೇ ವೇದಾ ಂತದ A ವೈಶಿಷ, ಕಿ” ಇದನ್ನು 
“ಅಧ್ಯಾಕೋಪಾಪವಾದಾಭ್ಯಾಂ ನಿಸ್ಟ್ರಪಂಚಂ ಪ್ರಪಂಚ್ಯ ತೇ? ಅಂದರೆ 
ಇಲ್ಲದ ಜಿಗತ್ತನ ನ್ನು ಸಂಚಭೂತಗಳೋ- ಸೂರು ಭೂತಗಳಿಂದಲೋ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ನಂತರ ಮಿಥ್ಯಾ ಬಾಬು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಾಣುವ ಜಗ ಪಿನ. 
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ಮೂಲಕ ಕಾಣದೆ ಇರುವ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಸರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುವೆ ಪದೆ 
ಕಿಗೆ ವೇದಾಂತಪಾರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರೆ: 39. ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ನಿನರಿಸಿರಿ, 

ಉ : ಒಂದು ಸಾರಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನ ಮೆರವಣಿಗೆ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆ 
ತ್ತಿತ್ತು. ರಾಜನು ಪ್ರಜಾವತ್ಸಲನು.ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಗೌರವಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೂವಿ 
ನಹಾರ ಹಾಕುವುದು-ಕೆಲವರು ಆರತಿ ಬೆಳಗುವುದು, ಕೆಲವರು ಫಲವನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸುವುದು ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಒಬ್ಬ ಮದ್ದಿನ ಆಂಗಡಿಯಟನು ಮಠ: 
ತಾಜರ ಮೆರವಣಿಗೆ ತನ್ನ ಅಂಗಡಿ ಮುಂದೆ ಬಂದಕೂಡಲೇ ಬಿರಿಸಿನಳುಡಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಬೆಂಕಿಕಿಡಿಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಆಜಚೆಂಕಿಕಿಬ 
ಗಳು ಒಂದು ಆನೆಯ ಸೊಂಡಿಲಿನಿಂದ ಬರುವಂತೆಮಾಡಿದ್ರಾನೆ. ಒಬ್ಬ 
ಉತ್ಸವನೋಡುವವನು ಈ ಆನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದ. ನಿನಮ್ಮ-ಈ ಆನೆ 
ಸೊಂಡಿಲಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಕಿವಿಯಿಲ್ಲ- ತಲೆಯಿಲ್ಲ-ಕಾಲಿಗೆ ಸರಿಯಾಗ, ಟ್ಟ, 
ಯಿಲ್ಲ-ಬಾಲಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ಆಕ್ಷೇಷನೆತ್ತಿದ. ಆಗ ಆಂಗಡಿಕಾರ, 
ಅಯ್ಯ ಇದು ಸುಡುವ ಆನೆ ಹೇಗಿದ್ದ ರೇನೆಂತೆ ಬಿರಿಸಿನಕಿಡಿಗಳು ಬಂದರಃ 
ಖುತು ಎಂದನು ಹಾಗೆಯೇ ಈ ವಶ [ವನ್ನು ಹೇಗೇ ಹೇಳಲಿ, ತಿನ್ಫತ್ಕರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಳಲಿ RR ಹೇಳಲಿ. ಕೊನೆಗೆ ಮಿಥಃ 
ಎಂದೂ, ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳು ವುದರಿಂದ ಹೇಗಿದ್ದ ರೇನು ? 
ಹೇಗೆ ವೆರ್ಣನೆಮಾಡಿದಕರೇನು ? ಇದಕ್ಕೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹಗ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರಿದ ತು ಇದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಸಾದರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾತಃ ಸ್ಮರಣಸ್ಕೋತ್ಸ್ರ ದಲ 
“ ರಚ್ವಾಂಭುಜಂಗಮ ಇನಪ್ರ ತಭಾಸಿತಂನೈ > ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಕು| ಹಗ್ಗ, ಇರುವಂತೆ ತೋರುವುದು ಹತ ಹಾಗೆಯೇ, iad 
ಅದ್ಮಿ ಟ್‌: ಆತ್ಮ ;.ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಇರುವಂತೆ ಶೋರುವುದು 
ಈ ವಿಶ್ವ. ನಿಜವಾಗಿ ೩ | ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಇಜೀ 
ಹಾಸ: ಇದನ್ನೇ ನೇದಾಂತಿಗಳು se ೦ದೂ ಕನೆಯುತಾ 1 


ಪ್ರ: 40. ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು ಎಂದರೆ Wi 
ಹೋಷವೇನು ? 
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ಉ: ಉಕ್ಸನ್ನವಾಯಿತು, ಎಂದರೆ ಇದನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಿದವೆರಾರು? 
ಮತ್ತು ಏನನ್ನು ''ನೆಮಕೊಂಡು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದ? ಮ ಹುಟ್ಟ ಶು? 
ಬಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ತು 7 ಹುಟ್ಟ ಸಿದವೆನು ಇದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಸಲು ಕಾರಣವೇನು ? 
ಸಸ! ಇದಲಾದ 5 ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸರಿ 
ಯಾದ, ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಆ ಉತ್ತರಗಳು ಎಂದೂ ದೊರೆಯಲಾರವು. 

ಪ್ರ: 41. “ಈಶ್ವರನು ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದನು” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ದೋಷನೇನು ? 

ಉ : ಈಶ್ವರನು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹೆ. ಟ್ರಸಬೇಕಾದರೆ ಏನನ್ನು ತೆಗೆ 
ದುಕೊಂಡು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದಾ? ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಮಡಿಕೆ ಮಾಡಲು 
ಮಣ್ಣು ೨ಚಕ್ರ-ಕೊಡತಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಬೇಕಲ್ಲವೆ 1 ಅವಕ್ಕೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಪಾ 

ಇನ - ನಿಮಿತ್ತ್ವ-ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಸಾಮಾಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಆ ಈಶ್ವರನು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾಡಿದನೆ? ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಸದೇವಸೌಮ್ಯಿದಮಗ್ರಮತಾಸೀತ್‌ ಏಕಮೇವಾದ್ದಿ 
ತೀಯಂಬ್ರಹ್ಮ? ಈ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಟ: 
ಮುಂಚೆ*ಸತ್‌ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ-ಸ್ವಗತಭೇದ ಸ 
ವಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇತ್ತು. ಆ ಒಂದು ss ತನಗೆ pe, 
ವಾದ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಿತು ! 


ಮತ್ತು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪದಾರ್ಥತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಕುಂಬಾರ 
ನಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಉಪಾ 
ದಾನ-ನಿಮಿತ್ತ-ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳ ಅಗತ್ಯತೆ ಕಂಡುಬಂತು-ಆಗಲೂ ತನ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಬೇಕಾದವು. ಉಪನಿಷತ್ತು ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ಪದಾರ್ಥ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ವಿವರ್ತ 
ವಾದವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರ. 

ಪ್ರ: 42. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಲ್ಲದ ಬೇರೆಯವರು ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ? 
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ಉ : ೧) ಮಾಮಾಂಸಕ ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಜಗತ್ತು ಎಂದಿ 
ಹಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವುದೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲೀ, ಪ್ರಲಯ 
ಷಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. . 

೨) ವ್ಲೆಶೇಷಿಕರು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪರೆಮಾಣುಗಳಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಉದಾ : ದಾರದ ಎಳೆಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತ್ರ. ಇಲ್ಲಿ ದಾರದ ಎಳೆಸಳೇ ಬೇಕೆ-ವಸ್ಸವೇ ಬೇರೆ ಎಂಬುದೇ 
ಅವರ ಅಭಿಮತ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟದೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಮಾಡುವ ವಾದಕ್ಕೆ “ಆರಂಭವಾದ? ವೆಂದುಹೆಸರು. 


೩) ಇನ್ನು ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸೆಂಫಾತ ಅಥವಾ ಕೂಡುವಿಕೆಯಿಂ 
ದಲೇ ಜಗತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು,ಚಾರ್ನಾಕ ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಮಾಡುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ“ಸಂಘಾತ?ವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. 


೪) ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅದು ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜಗತ್ತಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವರು ಮಾಡುವ 
ಷಾದಕ್ಕೆ “ಪರಿಣಾಮನಾದ?'ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ : ಹಾಲು 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿ ಮೊಸರಾದಂತೆ - ಪ್ರಕೃತಿ ಸರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿ ಪ್ರಪಂ 
ಚವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಎಲ್ಲಾ ನಾದಗಳೂ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯ 
ಡಂತೆ «ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಒಂಜೇ ಒಂದು ಸದ್ವಸ್ತು ಇತ್ತು?” ಎಂಬ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಯಾವಮಾತೂ ಸಿದ್ದವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಪ್ರಕೃತಿಯಾ 
ಹರೂ ಎಲ್ಲಿತ್ತು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರೆ ನಿಂತು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 48. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂದರೆ ಆ ಸದೃಸ್ತುವು “ಏಕೋ 
ಹಂಬಹುಶ್ಶಾಂ” ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂಡ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಾ 
ಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ? 
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ಉ: ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡುವುದಾವುದು ? ಮನಸ್ಸು. ಆ ಸತ್‌ ಪದಾ 
ರ್ಥವು ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡಲು ಅದಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಇದ್ದಂತಾಯಿತು. ಎಲ್ಲಿ ಮನ 
ಸ್ಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಮನುಷ್ಯ “ಮನ ಏವಮನುಷ್ಯಣಾಂ” ಹಾಗಾದರೆ 
ಆ ಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತೀರೋ ? ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಮನಸ್ಸಿ 
ಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡಿತು? ಮೆತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡಿ ಜಗ 
ಶ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಮಾಡುವ ಆಗತ್ಯತೆ, ಇಚ್ಛೆಯಾದರೂ ಏಕೆಬೇಕಿತ್ತು? ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ಮಾತುಗಳೂ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಎದುರಿಗೆ ನಿಲ್ಲಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಆಗಿಲ್ಲ-ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಇರುವ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇರುವ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯದ ತಪ್ಪಿನಿಂದ-ಆಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಕಾಣಲು ತಾನೇ 
ಆಧಾರೆ-ಈ ಜಗತ್ತು ಬಾಳಲು ತಾನೇ ಆಶ್ರಯ-ಅಧಿಷ್ಮಾನೆ. ಇದೇ ವಿನ 
ರ್ತವಾದ ; ಇದೀ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಮೆತ. 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿ ವೈಕೇಷಿಕರ 
ಆರಂಭವಾದವನ್ನು ಮುಂದಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ನಂತರ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದವನ್ನು ಹೇಳಿ, ನಂತರ ಈ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯವೆಂದು ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನೈೇ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಸಾರಿ ವಿವರ್ತವಾದವು ತಿಳಿಯಲಾರದು 
ಎಂದು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು ಪರಿಣಾಮವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿ 
ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು «ಪಂಚಭೌತಿಕರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತಿ 
ತುವೆ ಈ ಜಗತ್ತು” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರ ಪಂಚಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಾ 
ದರೂ ಆತ್ಮನ ಪರಿಣಾಮವಲ್ಲ. ಹೆಗ್ಗೆದಲ್ಲಿ ಭ,ಮೆಯಿಂದ ತೋರಿಬರುವ 
ಸರ್ಪವು ಹೇಗೋ, ಹಾಗೇ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಸಂಚಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತು ತೋರು 
ವುದೆಂದು ಸ್ಪಪ್ಪ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಅಜಾತವಾದವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಜ್ಞಾನಿ ಜನಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ತು ಕಾಣುವುದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ, 
ಯನ್ನು ಮಂದಮತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
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ಆತ್ಮನೇ ಸದ್ವಸ್ತುವು; ಆ ಸದ್ವಸ್ತುವು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ವಿವರ್ತವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಆತ್ರ ನನ್ನು ಆತ್ಮನನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆತ ನೇ 
ಜಗತ್ತಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಆ ಆತ ನೇ ಕಲ್ಪಿತ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಸಾ ಸಾಕ್ಷಿಯಾ 
ಗಿದ್ದಾನೆ - ಮತ್ತು ಆ ಆತ್ಮನೇ ಸತು ರವ ಜಗತ ೦೬೦ 
ಅಜ್ಞಾನ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಅಜ್ಞಾನ ಕ ಜು 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಹೆರನಿಗೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಆ ಹರನೇ ತಾನು” 
ಎಂಬುದೇ ಅವರೆ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶ. ಆಂದರೆ ಸುರೇ 
ಶ್ವರರು “ತಮ್ಮ? ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ಗುಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶರೊಸ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 


ನಮಸ್ಕಾರರೂಪ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 


ಪ್ರ: 44. ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕು ? 


ಉ : ನಿಜವಾಗಿ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರು ಗುರುಗಳೊಬ್ಬರೇ, ದೇವ 
ರಲ್ಲ-ದೇವರು ಆದೃಷ್ಟ ಫಲಕೊಡಬಲ್ಲ-ಗುರುಗಳು ಆದೃಷ್ಟ "ಫಲವನ್ನೂ 
ದೃಷ್ಟಫಲವನ್ನೂ ಕೊಡಬಲ್ಲರು. 

ಪ್ರ: 4ರ. ಗುರುಗಳಿಗೆ ಏಕೆ ನಮಸ್ಕರಿಸಬೇಕು? 

ಉ : ಮಳೆಯಿಂದ ಬಿದ್ದ ನೀರು ಪುನಃ ತನ್ನ ಸ ಸ್ವರೂಫವೇ ಆದ 

ಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರಬೇಕಾದಕೆ EE ಸಮುದ ್ರವೆನ್ನು 
ಸೇರುವ ಜೀವನದಿಯ ಸಂಗಮಾಡಲೇ ಬೇಕಲ್ಲವೆ |! ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದ ಬಂದ ಈ ಜೀವನು ಪುನಃ ತನ್ನ ಸ್ಟ ರೂಪವೇ ಆದ ಪರಮಾತ ನನ್ನು 
ಸೇರಲು ನದಿರೂಪ ಗುರುಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸೇರಲೇಬೇಕು. ಯಾರೇ ಆಗಲಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲ ಪಂಡಿತನಾಗಿರರಿ, ಸತ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ. ಅರಿತುಕೊಂಡವನಾಗಿರದಿದ್ದ ರೆ ಅವನು ಮೂರ್ಯನ ಹಾಗೆ ಉಪೇಕ್ಷ 
ಜೀಯನು. ಇದೇ ನಿಷಯವನ್ನು ಗೀತಾ ೧೩ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದ ಶಂಕರೆಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ««ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥ ಸಂಪ್ರದಾಯರಹಿತತ್ವಾತ್‌ 
ತ್ರುತಹಾನಿಮ್‌ ಅಶ್ರುತ ಕಲ್ಪ ನಾಂಚ ಕುರ್ವನ್‌ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂ 


ನಮಸ್ಕಾರರೂಪ ಮಂಗಳಚಾರಣೆ 19 


ಪುದಾಯವಿತ್‌ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಿದಪಿ ಮೂರ್ಬವದೇವ ಉಪೇಕ್ಷ 
ಣೇಯಂಃ ॥ ಶಾಸ್ತ್ರಳ್ಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಗಾರುಮುಖೇಣ ಆಧ್ನಯನ "ಸಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
"ಶ್ರು ತಹಾನಿ' ಎಂದರೆ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು, ಮತ್ತು ಹೇಳದೆ ಇರು 
ವುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದು ಆಂದರೆ ಅನುಭವಿಗಳಿಂದ (ಗುರು ಮುಖೇಣ) 
ಶಾಸಾ ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವನಾಗುವನು. ಗುರು 
ವ ವಷೇಣ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರು ತಿತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನು ಅಂದರೆ 
ಅಶಾಸ್ತ್ರೈಸಂಪ್ರ ದಾಯದವನ. ತಾನೂ ಕಾಣ ಮಿಕ್ಳವರನ್ನು ಮರುಳು 
ಗೊಳಿಸುವನು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮೂಲಕ ಶಾಸ್ತಾ ್ರಾರ್ಥವನ 
ತಿಳಿಯದವನು ಸರ್ವಶಾಸಾ ಸರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಶೃ ನು 
ಮೂರ್ಜ್ಯನಂತೆ ಉಪೇಕಣಿಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಮತ್ತು 
ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿ My ೧-೨-೧೨ ನೇ ಮಂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
ಶಂಕರರು “ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಗುರುವಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ನ ಡಿ ರದು” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ಲಾ ರೆ. ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ 4 ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 34 ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಗ 
ವೆಂತನು “ತದ್ಧಿ ದ್ಧಿ ಪ್ರ ಚಿಪಾತೇನ ಪರಿಪ್ರಶ್ನೇನ ಸೇವಯಾ ಉಪದೇ 
ಸ್ಲಂತಿತೇಜ್ಞಾ, ಸಂ ಜ್ಞಾನಿನಸ್ತತ್ತ ದರ್ಶಿನಃ ॥ ತ್ರೋತಿಸಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಷ್ಕರಾ ದಗುರುಗಳುಮಾತ್ರ ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಬಒಲ್ಲರು- 
ಅವರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ Fo Se ವಿನಯದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿ ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸಂಪ್ರ ದಾಯವೆಂದರೆ ಗುರುಪರಂಪರೆ. ಆ ಗುರು ಹರಂ 
ಪರೆಯು, ಆ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರ ದಾಯುವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸತ್‌ ಗುರು 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲೇ' ಬಂದಿರುವುಜಿಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರು 
ತೋರೆಸಿಕೊಡ.ತ್ಕಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಗರು ಪರಂಪರೆಯ ಆನೇಕ ಇವೆ 
(೧) ಶ್ರುತಿ ತಾತ್ನ ್ಲರ್ಯಕ್ಕೈ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ, ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಾಗಿರಬಾರೆದು; (೨) ಮೊದಲೇ ನಮೆಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ನಿಷಯವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿರಬಾರದು (೩) ಅದು ಅಸಂಸ್ಕೃತವಾಗಿ 
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ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೂ ಅಸಹ್ಯ ಸಡುವಂತಹ ಆಚರಣೆ ಇರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಾಗಿರಬಾರದು. (೪) ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾಕಡೆಯೂ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿ 
ದರೂ ಅದು ಪುಟಿಕಿಟ್ಟ ಬಂಗಾರದಂತೆ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗಬೇಕು. (೫) 
ಯಾರೂಕೇಳಬಾರದು. ರಹಸ್ಕವೆಂದು ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 4 ಗೋಡೆಮ ಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅನಿಷ್ಟ ವಾದ ಯವರ ಸಂಪ್ರ Weer ಹ 
(೬) ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅದು ಶು ತಿ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದು ದುಃಖನಿವೃ ತ್ರಿ ಆನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ "ವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ತನ್ನ ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಕ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಬಯ 
ಸುವವನು ಉತ್ತಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಮಾಂಸಮಯ ಶರೀರವನ್ನು 
ಮಂತ್ರಮಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿ - ಮನನ 
ಮಾಡಿ-ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸಮಾಡಿ "ತತ್ತ್ವ ಮಸ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಗುರುವಿನ 
ಶ್ರೀ ಮುಖದಿಂದ ಕೇಳಿ ತನ್ನ ಕೊ ೀತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಕೂಡಲೇ 
ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಸಡೆದು. ಹತ ಕ್ರನಾಗಜೇಕು. ಇದೇ ಉತ್ತಮೆ ಗುರು 
ನರಂಪಕಿಯ ಲಕ್ಷಣ. 


ಶ್ರೀ ಸ8ರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಉತ್ತಮವಾದ ಗುರು ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಶ್ರ € ಗುರುವಿನ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಗೆ: ಣಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಅವರೆ ಪಾದ 
ಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಯಾಕರೂಪ ಮಂಗಳಾಚಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸರ್ವ ಸದ್ಗು ಣಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಟ ರಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲಸಿರುತ್ತವೆ. ಆ ಎಲ್ಲಾ 
ಸದ್ಗುಣಗಳು ಯಾರಾದರೂ 313 ಶ್ರೇಷ್ಠರಿದ್ದಾ ರೆನೋ ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ತಿರುಗಿ ಹುಡುಕಿ ನಮ್ಮ ಗುರುವಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೆ (ಷ್ಠ ರಾದವರು ಯಾರೂ 
ಸಿಕ್ಕದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ನನ್ನ ಗುರುಜೀವರಲ್ಲಿಗೇ. ಬಂದು ನೆಲಸಿ ಠಿಂತವೋ; 
ಮತ್ತು ಯಾವ ನನ್ನ ಸದ್ಗುರುವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಗಂಟು ಬಿದ್ದಿದ್ದ 
ಚಿಜ್ಜಡ ಗ್ರಂಥಿ (ಅಜ್ಜಾ ನ)ವನ್ನು ಒಂದೇ ಸಾರಿಗೆ ಕತ್ತರಿಸಿಬಿಟ್ಟ ನೋ 
ಅಂತಜಿ ಶ್ರೀಷ್ಮರಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ ಸ್ಮ ವಾದ ನನ್ನ ಶಂಕರ ಸದ್ದು ರುವಿಗೆ | ನಮಸ್ಯಾ' ರವು” 
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ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ 


ಪ್ರ: 46. ಅನುಬಂಧ ನೆಂದರೇನು? 

ಉ: ಅನುಬಂಧ ವೆಂದರೆ ಅನುಸರಿಸುವುದು. 

ಪ್ರ: 47. ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯಗಳು ಯಾವುವು ? 

ಉ 1) ವಿಷಯ 2೫) ಸಂಬಂಧ 3) ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು 
ಅಧಿಕಾರಿ ಇವೇ ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯಗಳು. 

ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವ 
ವಾಡಿಕೆ ಇದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಪ್ರ: 48. ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ? 


ಉ: ಈ ನಾಲ್ಕು ಆಂಗಗಳಿಂದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃವಿನ ಉದ್ದೇಶ, 
ಆದನ್ನು ಆವೆನು ಯಾರಿಗಾಗಿ ಒರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನು ಯಾವೆ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯವರು ಓದಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ "ಆಗುವ ಲಾಭವೇನು? 
ಎಂಬಿನೇ ಮೊದಲಾದ ವಿವರಗಳು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈಗಿನ ಕಾಲದ 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ, ಮುನ್ನುಡಿ, ನಿವೇದನೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆನು 
ಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಈಗಲೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲೂ ಅನುಬಂಧಗಳಿರುತ್ತವೆ. ೧) ಆಧಿಕಾರಿ:- 
ಊಟಕ್ಕೆ ಆಧಿಕಾರಿ ಯಾರು ? ಹಸಿದವನು. ೨) ವಿಷಯ :. ಊಟವೇ 
ವಿಷಯ. ೩) ಸೆಂಬಂಧ : ಊಟಕ್ಕೆ ಬಡಿಸುವುದು, ಊಟ ಮಾಡುವುದೇ 
ಸಂಬಂಧೆ. ೪) ಪ್ರಯೋಜನ ; ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. 

ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಪಯವೂ ಇರು 
ತ್ರಜೆ. 

೧) ಅಧಿಕಾರಿ : ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಂನನ್ಮನಾದವನೇ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯು 
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೨) ವಿಷಯ : ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿ, ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿಷ 

೩) ಸಂಬಂಧ : ಬ್ರಹ್ಮ-ಆತ್ಮರ ಏಕತ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವಿಗೂ ಇರುವ ಬೋಧ್ಯ ಬೋಧೆಕ ಭಾವೆಸಂಬಂಧವೇ 
ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧೆ. 

೪) ಸರ್ವ ದುಃಖಗಳ ಆತ್ಯಾಂಕಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ ಪರಮಾನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ರೂಪ ಮೋಕ್ಷನೇ ಪ್ರಯೋಜನೆ. 
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“ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೇ ನಿಜವಾದ ಸಂಸಾರ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅನರ್ಥ ನಿವೃ ಕ್ತ್ರಿಯು, 
ಆತ ಜ್ಞಾ ್ಲಾಸುನವು ವೇದಾಂತದ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಮುಚಿ ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಜನರು ಪ್ರಕಾಶ ಪಡಿಸಿದ್ದ ರೂ, ಶ್ರಿ (ಗುರುವಿನ ಆಬ್ಲೆ ಹ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾನೂ ಆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಪ್ರ ನೈಷ್ಟು ರ್ಮ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ”. ಇದೇ ಈ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಗೆ. dh, 

ಜನವು. ಡೆ ಸತ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ ದೃಶ್ಯ ವೂ, 
ಅನಾತ್ಮವೂ ಆದ ಜಗತ್ತು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತಜೆಯೋ, ಯಾವುದು ಸಿದ್ದವಾಗಿ 
ಹೋದರೆ ಇದಂ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಈದ ಶ್ಯ ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ, "ಯಾವುದು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಟಿಯಾಗಿರುವುದೊಳ 
ರ ವಸ್ತುವಿನ ಆಂದರೆ ಕೂಟಸ್ಥ ಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಭಾವವು 

ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ. 

ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಿ: ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಗುರುವು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವನೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ಷನೋ? ತಪ್ಪಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನೋ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರೆ ನೀವು ಪುನಃ 
ಆದನ್ನೇಃ ಹೇಳವ' ಆಗತ್ಯ ತೆಯಾದರೂ ಏನಿದೇ? ಆದರೂ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಬರೆಯಲು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದಿ "ರಿ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ನಿಮ್ಮ ಗುರುಗಳು ಆತ್ಮ 
ಜಾ ನವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರಳಾರರು ? ಆತ ಯಾ ವನ್ನು ಸಯ್ಯಾ 
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ಹೇಳದ ಗುರುವು ಗುರುವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿಸಿಕೊಂಡಾನು? ಮತ್ತು ಗುರು 
ವಾಗಲಿಕ್ಟೇ ಆನರ್ಹನಾದವನಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ನಿಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವಾ 
ದರೂ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ. ? 


ಸಮಾಧಾನ : ನಮ್ಮ ಗುರುವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯ, ಅವರು ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತೂ ನನ್ನ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿ 
ದ್ವಾರಿ. ನಿಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಷಣೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಗುರುಗಳೆ ಮಹಶೆತ್ವವೇನೊ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಆವೆರ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಮ್ಮ ಗುರುಗಳು ವೇದಾಂತಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿರು 
ವರು. ಆಶಕ್ತನಾದ ನಾನು ಆ ಒಗೆ ಕಚ್ಚಿನದನ್ನೀನೂ ಹೇಳಲಾರೆ. ಆವರು 
ಸಾವಿರಾರು ಕಿರಣಗಳುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯರು. ಆವರ ಕಿರಣ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿ 
ಸಿದೆ. ನಾನಾದರೋ ಬಡ ದೀಪದ ಹುಳು. ಅದುಏನನ್ನು ಬೆಳಗೀತು ! 


ಪ್ರ: 49. ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಂತೆ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನೇಲ್ಲಾ 
ನಿಮ್ಮು ಗುರುಗಳೇ ಪೂರ್ಣ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟದ್ದಾರೆ ಎಂದ ಮೇಲೆ ನೀವು 
ಪುನಃ 'ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯತೆಯಾದರೂ ಏನಿದೆ? ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 
ಈ ನಿಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕವು ಕೀರ್ತಿ ಪ್ರತಿ್ಮೆಗಳ ಆಸೆಯಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ರಜೀಕು ! ಈ ರೀತಿ ಯಾವದೋ ಕಾಮನೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಬರ 
ಯಲ್ಪ ಟ್ಟರುವ ನಿಮ್ಮ ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದಾಗ 
ಲಾರದು. 


ಉ: ಈ ರೀತಿ ಕೀರ್ತಿ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಗಳಿಗಾಗಿ-ಹಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಗಳಿಸುವುದ 
ಕ್ಭಾಗಿ, ಮಾನ ಮರ್ಚಾಜಿಗಳಿಗಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂಬ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ತಿಕ್ಕಿ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿ 
ಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆದರ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯ ನಿನ್ಣಯವು ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಗಲೆಂದೂ, ನನ್ನ ಜ್ಞಾನವು ಸಟಿಯೋ ದಿಟಿವೋ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನೀ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿರುತ್ತೀನೆಯೇ ವಿನಃ ಬೇರೆ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇಲ್ಲ. 
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ಪ್ರ: 50. ಈ ಗ್ರಂಥ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನನೇನು? 

ಉ : (೧) ಸೆಂಸಾರ ನವೆಂಬುದೇ ಅನರ್ಥವು, (೨) ಆದ್ವಿತೀಯ 
ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಅದರ ಕಾರಣ ಅಂದರೆ ಸಂಸಾರದ ಬೀಜವು: 
ಅದನ್ನೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಅದಕೆ 
ಆಶ್ರಯನು. (೩) ಸರ್ವ ಅನರ್ಥಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಂದರೆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸರಮಾನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ 
ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷನೇ ಇದರ ಪ್ರಯೋಜನೆ. (೪) ಆ ಪರ 
ಮಪುರುಷಾರ್ಥವು ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದೇ 
ನಿಜವಾದಜ್ಞಾನ. ಚನ್ನಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದ ಕಟ್ಟಿಗೆಗಳನ್ನು ಬೆಂಕಿಯು ಯಾವ 
ರೀತಿ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡಬಲ್ಲದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿಯು 
ಮೋಹೆ- ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆ-ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 51. ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿಯು ಅಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹೇಗೆ ಸುಡು 
ತ್ರದೆ?- ಕರ್ಮದಿಂದ ಅದನ್ನು ಸುಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? 


ಉ : ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಕಾರಣವಕ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಭಂಗಮಾಡಲಾರದು. ಇರ್ಯವಾದ ಮೇಜು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಮರ 
ವನ್ನು ಸುಡಬಲ್ಲದೀ ! ಕಾರ್ಯವಾದ, ಗಡಿಗೆಯು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ 
ಮಣ್ಣನ್ನು ಸುಡಒಲ್ಲದೆ ? ಕಾರ್ಯವಾದ ಆಭರಣವು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ 
ಬಂಗಾರವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬಲ್ಲಡಿ ! ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವು 
ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸುಡಲಾರದು, ಕರ್ಮವೂ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಅದಕ್ಕೂ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ. ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಎಣ್ಣೆಯಿಂದ ನಿವಾರಿಸಿ 


₹9 
ಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ವೈರಿಯಾದ ಸೀಗೇಪುಡಿಯಿಂದಲೇ ನಿವಾರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ನಕ್ಟೂ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ವೈರಿ 
ಯಾದ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡಬಲ್ಲದು, ಇದನ್ನೇ ಭಗವಂತನು 
ಗೀತಾ ೪ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೨ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
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ಯಥೈಧಾಂಸಿ ಸಮಿದ್ಧೊಗ್ನಿಃ 
ಭಸ್ಮಸಾತ್‌ ಕುರುತೇರ್ಜುನ | 

ಜ್ಞಾನಾಗ್ಲಿ 8 ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ 
ಭಸ್ಮಸಾತ್ತುರುತೇ ತಥಾ ॥ 


ಧಗ ಧಗನೆ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಅಗ್ನಿಯು ಕಟ್ಟಿಗೆಗಳನ್ನು ಬೂದಿ 
ಮಾಡುವಂತೆ ಅರ್ಜುನಾ! ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯು ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನೂ 
ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ ಮಾಡುವುದು. ಇದೇ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ. 

ಪ್ರ: 52. ಈ ನಿಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿ ಯಾರು? 

ಉ : ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಂಪನ್ಮನೇ ಅಧಿಕಾರಿ. (ಹೆಚ್ಚಿನ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಸಾಗರ ಮೊದಲನೆ ಭಾಗ ನೋಡಿ.) 

ಪ್ರ: ರಿತಿ. ಸಂಬಂಧವೇನು? 

ಉ : ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾ ನವೇ ವಿಷಯವಾಗೆದ್ದು ಅದನ್ನು 
ಈ ಗ್ರಂಥ ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಸಂಬಂಧ. 


ಭಾಗ ೨ 


ಪ್ರ. 54. ತಾವು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ತನ್ಮು 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟ ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದಿರಿ. ತಮ್ಮ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪು ನವರೇ? ಹೇಗೆ? 

ಉ : ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಸ “ಜ್ಞಾನಾದೇವತು ಕೈವಲ್ಯಂ? 
ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಆದರೆ ಎಷ್ಟೋ ಜನರಿಗೆ ಇದು ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರೆ: 55. ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಎದುರಾಳಿಗಳು ಯಾರು ? 


ಉ: ನಮ್ಮೆ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಎದುರಾಳಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
೧) ವಿಸಾಮಾಂಸೆಕರು ೨) ವೇದಾಂತಿಗಳು. 


ಪ್ರ: 56. ವಿಖಾಮಾಂಸಕರು ಯಾರು? 
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ಉ : ವೇದ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಆಸ್ತಿಕ ಷಡ ಶರ್ಶನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವೆ ಮಾಮಾಂಸೆಯೂ ಸ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ “ದರ್ಶನ. ಇದನ್ನು 
ಬರೀ ಮಿಸಾಮಾಂಸೆ ಎಂದು ಕೆಯುತ್ತಾ. ರೆ. 


ವಿರಾಮಾಂಸೆ ಎಂದರೆ ಚರ್ಚೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪಂಡಿತರು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ೧. ಮಂತ್ರ ೨. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ೩. ಆರಣ್ಯಕ 
೪. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಆ ನಾಲ್ಫು ಭಾಗಗಳು. 

೧) ಮಂತ್ರಗಳೆಂದಕೆ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ೨) ಬ್ರಾಸ್ಮಣಗಳೆಂದಕೆ 
ಯಜ ಜ್ಞ್ವವಿಷಯಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ವಕ ೩) ಆರಣ್ಯಕಗಳೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿಗಳ ಮಹತ್ವ, ಆರ್ಥ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ವಿಚಾರ ಕಿಳಿಸುವವು 
ಗಳು. ೪) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ವೇದಾಂತಗಳೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮರ ನಿಷಯ ಚರ್ಚಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ನಾಲ್ಕು*ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಹಿತಾ ಭಾಗ ಅಂದರೆ ಮಂತ್ರ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾನ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಯಾವ ಯಾವ ಮಂತೃಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರಗಳಿರುತ್ತವೆ: 
ಇನ್ನು ಎರಡನೇ ಭಾಗವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಯಜ ಗಳನ್ನು ನೆರ 
ವೇರಿಸುವರೀತಿ, ನೀತಿ, ಪದ್ಧತಿಗಳು ನಿವೆರಿಸ್ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ, 
ಯಾನ ಯಾವೆ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ, ಯಜ್ಞ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವೆ ಯಾವ ಮಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕ್ಕು ಯಜ್ಞದ ಕ್ರ ಕ್ರಮೆ ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬಂದಾಗ 1! ಯಜ್ಞ ಧೀಕ್ಷಿತರು ಒಂದುಕಡೆ 
ಕಲೆತು ನಿರೋಧವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಲು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಆ ವಿರೋ 
ಧಗಳನ್ನು ತೆಗೆದ.ಹಾಕಿ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆ ಮಾಡುವುಡೇ ಮಿನಾಮಾಂಸ ದರ್ಶ 
ನದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಡೆ. 


ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಚೇರಿ ಬೇಕಿ ಯುಗಳ ಬಗ್ಯೆ ಬೇಕೆ 
ಬೀರೆ ವರ್ಣನೆಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ವೆ. ಮತ್ತು ಯಾವ ಯಾವ ಯಜ ಗಳನ್ನು, 


ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಾರು ಯಾರು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ. ತೊಡಕು 
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ಗೆಳು ಬಂದಾಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಇಟ್ಟರುವುದೇ ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು. ಇದರಲ್ಲಿ ತರ್ಕವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಇದು 
ವೇದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂಹಿಶೆಗಳಲ್ಲಿರುವ) ನಿರೋಧಾಭಾಸೆಗ 
ಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವ ಮಹತ್ವದ ಕೆಲಸವೆನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಇದೂ 
ಒಂದು ಸ ಕೈ ತಂತ್ರ dS RE 


ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ವೇದದೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಉಪಾ 
ಸನಾಕಾಂಡವನ್ನು ಥಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮರಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಕ್ರಮಪಡಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿರೋಧೆ ಭಾಗನನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಮನ್ವಯಮಾಡಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ, ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಿತಾಮಾಂಸ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಕುಸರುಒಂದಿತು. 
ವಿರಾಮಾಂಸೆ ಎಂದರೆ ಪರೀಕ್ಷೆ ಆಥವಾ ಬ ವೇದಗಳ ಸಮೆನ್ನಯಾ 
ರ್ಥದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ (ಸಂಹಿತಾ) ಭಾಗ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ 
ವಿರೋಧಭಾಗವೆನ್ನು ಸಮನ್ಹೆಯಮಾಢಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಪೂರ್ವ 
ವಿರಾಮಾಂಸೆವೆಂದು, ಆರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿರೋಧ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಮ 
ನ್ವ ಯಮಾಡಲು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದ ವಿತಾವತಾಂಸೆಗೆ ಉತ್ತರ ವಿಸಾಮಾಂಸೆ 
ಜೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ... 


ಪೂರ್ವ ಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು cr ಮುನಿಗಳು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಸ್ವತಃ ವೇದ 
ಶ್‌ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ. 


ಈ ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾಂಸೆಗೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದೂ ದಾ ಸ್ರಿದಶಾಧ್ಯಾಯಿ 
ಎಂದೂ ಬರೀ ವಿಸಾಮಾಂಸೆ ಎಂದೂ ಪರ್ಯಾಯ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಉತ್ತರ 
ವಿರಾಮಾಂಸೆಗೆ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳ್ಳೆದೂ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳೆಂದೂ, 
ಶಾರೀರಕ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದೂ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ವ ಜಿಸರುಗಳಿರ.ತ್ತವೆ. 


ಪ್ರ: 57. ಈ ಪೂರ್ವ ವಿತಾಮಾಂಸೆಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿರಿ. 
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ಉ : ಪೂರ್ವ ಘಟ್ಟ ಸೆಗೆ ಒಂದು ನಿಶಿ ತರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ, 
ವರು ಜೈಮಿನಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು. ಇವರ ನಂತರ ಭತ್ಯ ೯ ಮಿಶ್ರ, ಭವದಾಸ, 
ಹೆರಿ ಮತ್ತು ಉಪವರ್ಷರೆಂಬವರು ಸನ 8 ಇವರ ನಂತರ 
ಶರಬ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮಾಮಾಂಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭಾಷ್ಯ ಬರಿದವರು. ಆ 
ಮೇಲೆ ಈ ಡರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ ರಾಜವರೆಂದಕೆ ಪ್ರ ಭಾಕರ ಮತ್ತು ಕುಮಾ 
ರಿಲಭಟ್ಟ ರು. ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ ಶಾಕ ಕಬೇದಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಮಾಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸ್‌ ೫ ಊತಕ, ಫಮಾರಿ 
ಲನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಭಾಟ್ಟಿ ಕಿಂದೂ, ಅವೆ ಮತಕ್ಕೆ ಭಾಟ್ಲಿಮತ 
ವೆಂದೂ, ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತಕೆ  ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತನೆಂದೂ ಕರಿಯ ಆ ರೆ 


ಪ್ರ: 58. ಬು ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಬೇನು ? 


ಉ : ಮಾಮಾಂಸೆಕವರಲ್ಲಿ ಭಾಟ್ಟ ಮತವೆಂದೂ ಪೂ ,ಭಾಕೆರ ಮತ 
ವೆಂದೂ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ ಎಂದು ಬೈಜಿಯೇ ತಿಳಿದಿದ್ದೀರಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದವರು ಪ್ರತ ಸು ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ಬ, ಉಪಮಾನ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದ್ದಾ ರೆ, ಭಾಟ್ಟಿ ಬೈತದವೆರು 
ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ಕ್‌ 


ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಅವು ಆಪೌರುನೇಯ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಸ್ತತಃ ಪ್ರಮಾಣ ಇಗಿವೆ. ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳೇ ಮನುಶಪ್ಯನಿಗೆ 
ಜತೆ. ಆವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಮನುಪ್ಯನು ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯ 
ವೆಲ್ಲವನ್ನು ಕಳೆಯತಕೃದ್ದು. ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಕುಮಾರಿಲನು 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನೆಗಳೆರಡನ್ನೂ ಆನುಸರಿಸಬೇಕೆನ ತ್ತಾನೆ. 


ಇವರು ಸ್ಪರ್ಗದದಾಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಾರ್ಥಕತೆ 
ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ” ಆತ್ಯಾಂತಿಕ ಬಿಡುಗಜೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಇವರು ಎತ್ತಿ 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಜೀವಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಯಾದ ವಿನಃ ಅದು ಸೆಂಸಾರ ಚಕ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಹೊರಳಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಜೀಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಮೋಶ್ಚವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಏಹಿತ ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧ 
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ಕರ್ಮಗಳೆರಡರೆ ಫಲಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸುವುದೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಸ್ಛಾಯ. ಆರ 
ಣ್ಯಾಕ ಮೆತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಸಹ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧೀನ ವಾಗುವಂ 
ತೆಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವೂಮಾಂಸಕರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಪ್ರ. 59. ಈ ಮಿೋಾಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ ? 


ಉ : ಮಿತಾಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರೆಡು ನಂಗಡಗಳಿನೆ. 
೧) ಪ್ರಾಭಾಕರರೆಂದೂ ೨) ಭಾಟ್ಟಿರೆಂದೂ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ. 


ಪ್ರ: 60. ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತದ ತತ್ವನೇನು ? 


ಉ: ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿದೆ. ನಿತ್ಯ ನೈಮಿಕ್ತಿಕ ಕರ್ಮೆ 
ಗಳ ಅನುಷಾ ನ ಕಾಮ್ಯ 'ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗವೇ ನ ಕೈ 
ಅವಶ್ಯಕಗಳು. ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲ Mu ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಮೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಔಲ್ಲವೆಂದು ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಾ ಥೆ. ಪಕ್ಷದವರು ತೇವಲ ಕರ್ಮ 
ವಾದಿಗಳು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನವೇ ಹೂಡ ಬರೀ ಕರ್ಮಗಳಿಂ 
ದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದೂ ಇವರ ಹೇಳಿಕೆ “ಅವರನ್ನೇ ಪ್ರಾಭಾಕರ 
ಕೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ. 61. ಭಾಟ್ಟರೆ ಮತ ತತ್ತೃವೇನು? 

ಉ: ಈ ಭಾಟ್ಟಿ ಮತದವೆರು ಸಮುಚ್ಚಯವಾದಿಗಳು, ಏಂಕದರೆ 
ವೇದಗಳ ಕೊನೇಭಾಗವಾದ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ 
ನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದೇನೋ ಸರಿ, ಆದರೆ ಬರೀ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ 
ಯಾಗಲಾರದು; ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಕರ್ಮವೂ ಅತ್ಯಾವಸ್ಯಕವೇ ಎಂದು 
ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ: 68೩. 55 ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಮಾನಮಾಂಸಕರು ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗಳು ನಿರೋಧಿಸುತ್ಮಾರೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಿರಿ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ವಿನಾಸಾಂಕರ ವಿಷಯತಿಳೆಯಿತು. 
ಇನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರಿ. 
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ಉ : ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರೆಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹುದು. 

೧) ಅದ್ಜೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವಂದು ಒಂದು ಸಿಕ. 
೨) ಭೇದಾಬೇದ ಭೃಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವೆವರದು ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷ 

ಪ್ರ. 68. ಅದ್ವೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುನನರ ಮಠದ 
ಸಾರಾಂಶವೇನು ? 

ಈ ಅದ್ವೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವ ಒಪ್ಪುವವರನ್ನು ಪ್ರಸಂಪ್ಯಾನ 
ಆಥವಾ ಧ್ಯಾನವಾದಿತಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇನರು “ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ 
ರಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನವು ಆವಸ್ಯಕ; ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಭಾರವಾಗುವವರೆಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೇತೀರಬೇಕು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ. 6. ಈ ಧ್ಯಾನವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಒಳಭೇದಗಳು 
ಯಾವುನು. ? 

ಉ: ಈ ಧ್ಯಾನವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ೧) ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ಪಕ್ಷನೆಂದೂ 
೨) ಮಂಡನರ ಪಕ್ಷನೆಂದೂ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ. 


ಪ್ರ. 6ರ. ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಸ್ರಾಯನೇನು? 

ಉ : ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಾಕ್ಸಗಳಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಸಹ ವಿಧಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತನೆ; ಆದರೆ ಈ ವಿಧಿಯು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ ವಿಧಿಯಲ್ಲ; ಇದು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಧಿ. ಈ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಸನೆ, ಭಾವನೆ, .ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವೆಂಬ ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. 
ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ೧-೪-೭ ರಲ್ಲಿ “ನಯೋಸತ ಏಕೈಕಮು 
ಸಾಸತೇ» ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ನೂದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮುಖ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮತ್ತು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿರದೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಧೀನ 
ವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯ ಯಾವುಜಿಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ "ತತ್ತ್ವವ ಸಿ' ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡ 
ನೆಯೇ ಯಾರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾ ನಮಾ 
ಡುವುದರಿಂದಲೇ ಮೋಶ್ತವಃಗುವುದು. ಲ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಪರೋಕ್ಷವ:ಗಿರುವುದು;, ಆ ವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ 
ಧ್ಯಾ ನವಡಿದರೆ ಮರಣದ ನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮ! ರೊಡನೆ ಐಕ ಸತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದ 
A ಈ ರೀತಿ ಬ್ರಹ ಒಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರವಾಗುವ ವರೆಗ ಆನಿದ್ಯೆಯು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಸಜ ಮನುಷ್ಯನ: ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಪಾರವಾಗುವ 
ವರಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಲೇ ವರಕತ 

ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರಿ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಒಂದರಿಂದಲೇ 
ಮೋಕ್ಷವಾಗಲಾರದು; ಆದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಚ ಟ್ಟ ಸಹಾಯವೂ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 06. ಮಂಡನನ ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? 


ಉ : ಮಂಡನನೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮ] ದತ್ತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಸಮ 
ರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳುವ ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ಪಕ್ಷವು ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಉಪಾಸನೆಯ ಬಲ 
ದಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶುದ್ದ ಜಾ ನಉಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ ನೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದೆಂದು ಮಂಡನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 


ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಕ್ತಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ಸ್ವ ನವು ಎಂದೂ ಹುಟ್ಟಿ ಲಾರದು. 
ಅದರಂತೆ "ತತ್ತ ಎಷೆಸಿ ಮುಹಾವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ಜ್ಞಾನವು ಸರೋಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಆದರೆ ಬ್ರಹೆ ಹೈವು ಪರೋಕ್ಷವಲ್ಲ. ಹ ರೀತಿ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಜಾ ನ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರಿಂದ ಅದ್ದಿ ತೀಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರ ಜಾ ಸ್ಲನವುಂಟಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇಂತಹ ಸಾಕ್ಲಾ ತಾರ ಜಾ ಸ ನಪ ಬಾಗುವನರೆಗೂ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 
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ಇದರಿಂದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಜನ್ನ ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಗೆ ಉಪಾಸನೆ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮವೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದಕ್ಕ ಬೇಕೇ ಬೇಕೆಂಬುದು ಮೆಂಡನನ «ಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 
ಪ್ರ: 67. 69 ನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ವೇಂದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ 

ಅದ್ವೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪು ವವರ "ಒಂದು ಪಕ್ಷ, ಭೇದಾಚೇದೆ 

ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವವರ ಒಂದುಪಕ್ಷ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗೆ 
ಛೆ ನಿಂದು ಹೇಳಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅದ್ವೈತಾತ್ಮ ತತ್ತೃನನ್ನು ಒಪ್ಪು 
ವವರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವಿನರಿಸಿದಿರಿ, ಈಗ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ನನರ ಪಕ್ಷದ ನಿಷಯ ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ಉ: ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರೂ ಸಮು 
ಚ,ಯವಾದಿಗಳು. ಇದು ಭೇದಾಭೇದವಾದವೆಂದೂ, ದ್ರೈತಾ ದ್ವೈತ 
ವಾದವೆಂದೂ, ಅನೇಕಾಂತವಾದವೆಂದೂ ಹ ೃಡುತ್ತದೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಾ 
ನುಜಾಚಾರ್ಯರೆ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವು ಈ ನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂ 
ಡಿರುವುದು. 

ಈ ಮೆತದ ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕರು ಭತ ರ್ರ್ರಪ್ರಪಂಚರೆಂದು ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಿದೆ. ಭರ್ತೃಪ್ರಪಂಚರೂ ಶಂಕರಾ ಚ 18 ಅದೆ ಸೈ ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ದರೂ ಅದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ *ಕೇವಲಾದ್ರೆ ಸೈ ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದು 
ದ್ಪೆ ಎತನನ್ಮೊಳಗೊಂಡ ಆದ್ಲೈತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭತ ರ್ರ ಪ್ರಪಂಚರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಂದರೆ ಮಾಯೋಪಾದಿಕ ಈಶ ರಥಿಗೆ ಕೋ 
ಟಃ 

ಒಂದು ಗಿಡಕ್ಕೆ ಹಲವು ಟೊಂಗೆಗಳೂ, ರೆಂಬೆಗಳೂ, ಎಲೆ ಹೊ 
ಕಾಯಿಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಗಿಡವೆಂಬ ಒಂದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲಕೂಡಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾಗುವುವು. ಟೊಂಗೆ.ರೆಂಬಿ ಹೂ.ಕಾಯಿಗ 
ಳೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅನೇಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಏಕತ್ವವೂ ಸತ್ಯವೇ ಅನೇಕತ್ವವೂ ಸತ್ಯವೇ-ಅಂದರೆ ಭೇದವೂ ಸತ್ಯವೇ 
ಅಭೇದವೂ ಸತ್ಯವೇ. 
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ಹೀಗೆಯೆ ಸಮುದ್ರವು ನೀರೆ, ಬುರುಗು, ತೆರೆ, ಗುಳ್ಳೆ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರುಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮುದ್ರವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅವೆಲ್ಲಾ ಏಕವೆಂದೂ ನೀರು, ಬುರುಗು, ತೆರೆ ಗುಳ್ಳೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 


ಹಾಗೆಯೇ ಮಣ್ಣಿಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಏಕತೆಯೂ, ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ, 
ದೀಪ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅನೇಕತೆಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಏಕವಾಗಿಯೂ, 
ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ, 


ಉದಾ:- ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ದೇಹವೆಂದೂ (ಇದು 
ಶ್ರೀ ಗಾಯವು) ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ, ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ತನ್ನ ತನ್ನೆ ಶರೀರದಿಂದ 
ಸಹಿತನಾಗಿ ಇರುವನೆಂಬ ದ ಸಿ ಯಿಂದ ಏಕತ್ತವು ಕಾಗ ಪಡು; ಜೀವ 
ಜಗತ್ತು, ಈಶ ರನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಾನತ್ವ ವು ನಿಜವಾಗುವುದು. 
ಮೆತ್ತು ಹೀಗೆ RS 1000 ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಟ ತ್ವಂತಾಗುವುದು; ಜ್ಞಾನಕಾ ಡಸ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗುವುದು. ಲೌಕಿಕ, ವೈದಿ ವ್ಯವ ವಹಾರಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಅವ 
ಶ್ಯಕ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನೇಕತ್ವಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏಕತ್ತ್ತದ ಜ್ಞಾನವೂ ಆವೆಸೆ 
ಕವು. ಅದೂ ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ್ಷದಕ್ಷಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಳೂ 
ಅವಕಾಶಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗುವುಡು. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದೆಂದು ಈ 
ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಭರ್ತೃಲ್ರಪಂಚರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭೇದವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರಂತ್ರದೆ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಬರೀ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಿದರೆ ದ 3 er ಸತ್ಯವಾಗ.ವುದೆಂದು 
ಕಿಳಿದಂಶಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬೈನೆ ಏಕತ್ರ ಜಾ ) ನವೂ ಮೋಕ್ಸಕೆ 


ಶೆ 
ಆವೆಸ್ಕಕವು. ಆದರೆ ಬರೇ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಬ ಸಾಲದು. ಈ 
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ರೀತಿ ಜಾನ ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಸಮಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ ಆವ 
ಇ 
ಸ್ಕಕಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆ ಭೇದಾಭೀದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವನನ್ನೊಪ್ಪುವವರ (ಶ್ರೀ ರಾಮ 
ನುಜರ) 'ತತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಮತವನ್ನು ಖಾಮಾಂಸಕರು ಮೆತ್ತು ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕರಿನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಕೊಡಲಾ! ದೆ. 
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ಸುಲಭವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಕುವುದಾದರೆ 
ಕಠಿಣ ಮಾರ್ಗವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಗೊಂದಲವಾದರೂ ಏಕೆ? ಎಂಬುದೇ 
ಅವರ ಆಕ್ಷೇಪ. 

ಪ್ರ: 68. ಕರ್ಮದಿಂದ ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ? 

ಉ: ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ ನಿಹಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 1) ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ, 2) ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 3) ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಕರ್ಮ 4) ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕರ್ಮವೆಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಿವೆ. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 69. ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೆಂಷಕೇನು? 

ಉ: ವೇದದಲ್ಲಿ,ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಯಾವ ಇಚ್ಛೆ ಇರುತ್ತದೆಯೋ 


ಆಯಾಯ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರವರಿಗೆ 
ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ಕಕೆಸಿಕೊಡಿನೆ- 


ಉದಾ :- ಗಂಡು ಮಗುವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಪುತ್ರ ಕಾಮೇಷ್ಟಿ 
ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು; ಸ್ವರ್ಗದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವವರೇ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋ 
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ವೆ:ಯಾಗೆವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲಾ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು. ಭಗ 
ವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೇಳುವ ೧೮ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಕಾಮ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂನ್ಯಾಸಂ ಸಂನ್ಕಾಸಂ 
ಕವಯೋಪಿದು8” ಅರ್ಜುನಾ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನಾವು ಪಂಡಿತರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು ೯ ನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ೨೦ ಮತ್ತು ೨೧ ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವರ್ಗ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಫರವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಸ ಕರ್ಗಪ್ರಾಫ್ರಿ ಯನ್ನೂ-ಆ ಕಾಮದಾಸರನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆದಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಸ ಇಂತಿಂತೆಹ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಂತಿಂತಹ ವಿಶಿಷ್ಟಫಲವೆಂದು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸಿದ'ಕರ್ಮಗಳೇ ಕಾಮ್ಯ ರ ಇಂತಹ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದು. ಎಂದು ಈ ಭಾಟ್ಟಿ ಮತದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ: 70. ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮವೆಂದರೇನು ? 


ಉ : ವೇದವು ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೋ, 
ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನರಕ ಮೊದಲಾದ ಕೆಟ್ಟ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆದು ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮ. ಉದಾಃ- ಅಭಕ್ಷ್ಯ 
ಭೋಜನ-ಸುರಪಾನ, ಸತ್ಯವಂತರ ಹಿಂಸೆ. ಪರಸ್ತ್ರೀ ಪರಪುರುಷರಕೂಟ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. 


ಪ್ರ: 71. ನಿತ್ಯಕರ್ನು ನೆಂದರೇನು? 


ಉ : ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ 
ವಾಯನೆಂದರೆ ಪಾಪ ಬರುವುದೋ, ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪುಣ್ಯ ಒರುವುದಿ 
ಲ್ಲವೋ ಆಂತಹ ಶಿವಪೂಜೆ, ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾ, ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು. 


ಪ್ರ: 72. ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳೆಂದರೇನು? 


ಉ : ಏನಾದರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಕರ್ಮಗಳು "ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು. ಉದಾ:- ವಗ ಹುಟ್ಟದಾಗ 
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ಮಾಸುವ ಜಾತೇಷ್ಟಿಗಳು-ಇಲ್ಲಿ ಪುತ್ರ ಜನ್ಮ; ವೇ ನಿಮಿತ್ತ; ಜಾತೀಷ್ಟಿಯೇ 
ನೈಮಿತ್ತಿ ಕ್ಟ ಚರು ಜಾತೇಷ್ಟಿ ೫ ಎಂಬುದು ಒಂದು ವಶಿಷ್ಟ ಯಜ್ಞ ದ 
ಹೆಸರು. 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಕಾಮ್ಯೆಕರ್ಮವೆಂದರೇನು, ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮವೆಂದ 
ರೀನು? ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮಗಳೆಂದರೇನೆಂದು ತಿಳಿದಿರಿ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಆಗ ಕಾನ್ಯು 
ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾದ ಸ್ವರ್ಗ, ದೇವತ್ವ “ೊಡಲಾದವು ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ನಿಸಿದ್ದಕರ್ಮೆಗೆಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು-ನಿಸಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದ 
ರಿಂದ ನಿಹಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳ 1 ನರಕಪ್ರಾಪ್ರಿ, ಕೀಳುಜನ್ನ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಬರಲಾರವು. ಇನ್ನು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾಹೋದಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಪಾಪವೂ ಬರು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಪಾ ್ರಿರಾಬ್ದಕರ್ಮೆಗಳಂತೂ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಇರುವಂತೆ ಕರ್ನಿ 

ಗಳಿಗೂ fe ಕ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸಿಯೇ ತೀರಿಸಬೇಕು. 
ಇವು *ನಭೋಕ್ತಂಕ್ಷೀಯತೇಕರ್ಮ' ಭೋಗಿಸದೆ ಇವು ನಾಶವಾಗ 
ಲಾರವು. 

ಪ್ರ: 78. ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮ ಎಂದರೇನು? 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾರಬ್ಬಕರ್ಮೆವೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಈ ವರ್ತಮಾನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವು 
ದನ್ನೇ ಪ್ರಾರಬ್ಧವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ಪ್ರಾರಬ್ದ” ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳವುದೇ ಒಳ್ಳೆಯದು. "ಪ್ರಾರಬ್ಧ' ಪದದಲ್ಲಿ ಪ್ರ--ಆರಬ್ಧ ವೆಂಬ 
ಎರಡು ಅವೆಯವಗಳಿವೆ. “ತೀವ್ರತೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು” ಎಂದು 
ಅದರ ಅರ್ಥ; ಎಂದರೆ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ನಾವು 
ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿರುವೆವೋ ಆ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ಈ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಾಗು 
ವುದು. 
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ಸಃ ಖಲಿ, ಉಹು ಕರ್ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರಡು ಪಸ್ಚಗಳಿವೆ. ೧) ಒಂದಿನ 
ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳ ಒಟ್ಟು ಫಲದಿಂದಳೆ ಬೀ ಘು ಜನ್ಮ 
ಬಂದಿದೆ. ಎಂಬುದು ಒಂದುಪಕ್ಸ ಈ ಪ ಕ್ರದವರ ಆಭಿಪಾ,ಯದಂತೆ 
ಸಂಚಿತ ಕರ್ನ್ಮೇವೆಂಒಸದು ಇಲ್ಲನೇ ಇಲ್ಲ, ಇವರ : ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ “ಐಕಭವಿಕ” 
ಪಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮದ ಫಲ 
ವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿಸ ಲೀಬೇಕು.. ಇದು ಈ ಪಕ್ಷ 
ದವರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. “ಐಕಭವಿಕ” ಎಂಬ ಶಬ್ಬದ ಆರ್ಥ ವಾದರೂ ಪಾರಬ್ಬ 
ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಕೊೋರಿಸುವಂತಿದಿ. ಇದು ಬಹು ಜನರಿಗೆ 


ಹ್‌ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲ 


26: 


1 ವಿ ಉಗ ಕ, 1 
ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ, 
ಕ 


೨) ಹೆಚ್ಚು ರೂಢಿಯೊಳಗಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದಂತೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ 
ಕರ್ಮ ಬೇಕ್ಕೆ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮ ಬೇಕೆ. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಈ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನಲ್ಲನೆ! ಆ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮದ ಫಲ 
ವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಆಗಿಕುವುದಿಲ್ಲ. fe ಕಜ ಜನ್ಮೆದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿ 


ಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉದಾ :. ಒಬ್ಬ ನು ಈ ನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಆತ್ರಗಳು, ಹ ದ್‌ ಫಲಕ್ಕೆ ಕತ್ತೆ ಯಾಗಿ ತಿರುಗುವ 
ಫಲನಿರುಪುದಿಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ. ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮದ ಫಲಕ್ಕೆ ರಾಜನಾಗಿ 
Wi ಮೇಲೆ ಆಟ ಹಾಸದಿಂದ "ಮೆರೆಯುವ ಫಲವಿರುವುದೆಂದು ಫಿಳ 
ಸಿರಿ; ಇನ್ನೊಂದು ಕರ್ಮದ ಫಲಕ್ಕೆ ವೈ ವೆ, ರಾಗ್ಯೆ ವಂತನಾಗಿ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಸಯಲ "ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವ ಫಲ ಕ ದೆಂದು ಜಟ ' ಈಗ 








೪4 


ಚತತ ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಶ್ತೆಯಾಗಿ, ರಾಜನಾಗಿ, ವೈರಾಗ್ಯವಂತ 
ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ವಮಖಗಿಸಲಾರ. ಕತ್ತೆಯಾಗಿ 
ಒಬ್ಬ 


ಹು ಹುಟ್ಟ ಆ  ಸರ್ಮ ದೆ ಪಲ ಚತ ಮುಗಿಸಿದರೆ ರಾಜನಾಗುವ, ಜಿಜ್ಞಾಸು 





ಗೆಳ) ಉಳಿಯುತ್ತಾ ಹೋಗುವಮೋ ಅವೇ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮ 
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ಗಳು. ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳೂ ಅನೆತಂ 
ಗಳೇ, ಇಂತಹ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳರಾಸಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಬಿದ್ದಿದೆ. ಆವುಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಯಾನೆ ಕರ್ಮೆಗಳ ಫಲಗಳು ಮುಂದಿ ಇದ್ದು “ಫಲೋನ್ಮುಖವಾಗಿ 
ನೆಯೋ ಆ ಸಂಬಂಧವಾದ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನ ವಾಗುವುಗು. ಹಾಗೆ 
ಈಗಿನ ಜನ್ಮ; ನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳ ರಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿಬಿಯೋ ಆಂತಹ ಕರ್ಮ 
ಗಳೇ 4 ಫ್ರಾರಣ್ಗ ಕರ್ಮೆಗಳು ಎಂದು ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆಪಾ ್ರಿರೆಬ್ಬ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತಾ ಈ 'ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೆತ್ತೆ ಅನೇಕ 
ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು. ಆನೆಲ್ಲಾ ಸಂಚಿತ “ಕರ್ಮದ 
ರಾಶಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತಾ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಇಂತಹ ಪ್ರಾ ರಬ್ಬ ರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಇರುವಂತೆ ನಮಗೂ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಆವರು ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿಸಿದಂತೆಯೇ ನಾವೂ 
ಭೋಗಿಸಿ ಮುಗಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಮತ್ತು ಸೆಂಸಾರನೆಲ್ಲವೂ ಕಾಮ್ಯ ಮೆತ್ತು ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವೇ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆವೆ ವೆರಡನ್ನು ಮಾಡದೆ ಬಿಟ್ಟರ ಆವುಗಳಿಂದ ತಪಿ ಸಿಕೊಂ 
ಡಂತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಆನರ್ಥವೂ ಹ ಸಿದರು 
ತ್ತದೆ. 

ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪಾಪವಾಗಲೀ, ಪುಣ್ಯ 
ವಾಗಲೀ ಬಂದು ಗಂಟುಬೀಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಈ ರೀತಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂ 
ಡರೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡದೆ ಬೇರೆಗತಿಯೇಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಷುವು ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಹೋಗದೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ರತನಾಗತಕ್ಕದ್ದು. 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಭಾಟ್ಟಮತದವರ ಮತವನ್ನೊನ್ಪಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಇದು ಭಾಟ್ರಿಮತದವರ ಮೋಕದ ಕಲ್ಲನೆ. 
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ಪ್ರ: 74. ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತದಂತೆ ಮೋಕ್ಷವೆ ಹೇಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ ? 


ಉ : 1) ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ 
೪) ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮ್ಸೃ ತಿಗಳು ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು "ಹೇಳುತ್ತವೆ ವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮವೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. 
3) ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನನನ್ನು A AS 
PE ಯಾನ ವಿಧಿಯೂ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. “ಆತ್ಮಾ ನಾಅರಿದ್ರ ಸ್ಟವ್ಯಃ? ಇವು 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ತೃವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 'ಮೋಕ್ಷಸಾಧ 
ನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 4) ವೇದಧರ್ಮವನ್ನು ಒಲ್ಲ ಚೈ ಮುನಿಯು 
ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ; ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮೆವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು “ಉಳಿದದ್ದನ್ನು (ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಭಾಗವನ್ನು )ಹೇಳುವ ಭಾಗವೆಲ್ಲ ಎಪ್ಪೆ ಯೋಜರವುಎಂದು ಜೈಮುಥಿಯು 


ಪೂರ್ವ ವಿತಾಮಾಂಸ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


5) ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವೇದಭಾಗವೇ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲಾ 
-ಉದಾ :. ಈಶಾವಾಸ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೨ ನೇ ಮಂತದಲ್ಲಿ *ಕುರ್ವನ್ನೇ 
ವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿಜಿಜೀನಿಷೇಚ್ಛತಂಸಮಾಃ | ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯದ ನೂರುವರ್ಷಗಳನ್ನು ಕಳೆಯ 
ಲಿಚ್ಚಿಸಬೇಕೆಂದು ಈ ವೇದಮಂತ್ರವೇ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಸುವಿನ 
ಆಯುಷ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು 
ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ವೇದಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದಂತಾಯಿತು. 


6) ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಪ್ರಮಾ 
ಣವೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಆ ವೇದಾಂತ ವಾ 2ಕ್ಯಗಳೂ 
ಳಗೆ ಕ್ರಿಯಾನದವೇ ಮುಖ್ಯಪಾ ಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿ ಯಾಪದದ ವಿನಹ 

ಇಕ್ಯದೊಳಗಿನ ಬೀರೆ ಬೇಕೆ ಪದಗಳು ಜೂಜು ಇಲ್ಲ. ಪದಗಳಿಲ್ಲದೆ 
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ಯಾವ ವಾಕ್ಯವೂ ಪೂರ್ಣವಾದ ಆರ್ಥವೆನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ವೇದ ವಾಕ್ಯ ಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾ 
ಯಿತು. (ಕ್ರಿಯಾ ಪದವಿರುವ ವಾ ಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕವ ದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ). 


7) ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಜ್ಲಾ ನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ನೊಂಡರೂ 
ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವಾಗಿ ಜಾ ್ಲಾನವು ಆದರ ನ ಭಾಗ 
ವಾಗಬಹುದು, ಆಥವಾ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಆದರ 
ಒಂದು ಬಗ “ಗೆ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಕೂಡಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನಒಂದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. 


ಸಾರಾಂತ;. ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮದವರೂ ವಿಹಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ತವಾ 
ಡೀತೇ ವಿನಃ ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಾಧನದಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. 
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ಪ್ರ: 75. ಕರ್ಮದಿಂದ ಏಕೆ OG ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ ನೋಕ್ಷವಾಗುವುಡು ? 


ಉ: ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡಗಳ ಫ ಲ, ಆಧಿಕಾರಿ, ಸತ್ಯ 
ಆಥವಾ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಸಾಧನಗಳೆಲ್ಲವೂ ತೀರಾ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ಕರ್ಮವು ಆಜಾ ನದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರ ಜೂರಾ 
ಸಂಸಾರ ಮಾರಕವಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಕರ್ಮವು ತೀರಾ ನಿರುಪಯುಕ್ತವೆಂದು 
ಆರ್ಥವಲ್ಲ. ಚಿತ್ತಬದ್ಧಿಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಇದರ ಉಪಯೋಗ. ಇದು 
ಪರಂಪರಾಕಾರಣವೇ ವಿನಃ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಕಾರಣವಲ್ಲ ವೆಂಬುದು ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 

೧) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಫಲವುಬೇರಿ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ ಫಲವು 
ಜೀಕೆ ಎಂದರೆ ಏನು? 
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ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಫಲವು ಸಾಧ್ಯಾ ದ್ನ ಫಲವು ಸಿದ್ಧ ವೆಂದು 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ವೈಕಾರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಫಲಗಳು- Mk ಗು. ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. 


1) ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶ ಒಂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. 


ಉದಾ :.. ಕತ್ತಲೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಭ್ರಮೆಯು 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಲಾರದಲ್ಲವೆ ! ಅದರಂತೆ ಅಜ್ಜಾ 
ನವು ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಾಶವಾಗಲಾರದು. 


2) ಮುಕ್ತಿಯು ಕರ್ಮೆದಿಂದಲೇ ಸಿಕ್ಚುವುದಾದರೆ- -ಒಂದೇ ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಸಿಕ್ಕಬಹುದೇ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳ ಒಟ್ಟು ಭಾಗದಿಂದ 
ಸಿಗಬಹುದೆ ? ಒಂದೇ ಕರ್ಮದಿಂದ 'ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತ ಜಿಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಉಳಿದ ಕರ್ಮಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುವು; ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ 
ಕೂಡಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ಕರ್ಮವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


3) ಶಿತ್ಯಕರ್ಮವು ಪಾಪವನ್ನು ತೊಳೆಯುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲಕೊಡುವುದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆಯಲಾರದು. 


4) ಯಾವುದೇ ಇಂತಾದ್ದೊಂದು ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರ 
ಕುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ತನ್ನ ಬಾಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಾನೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೇಳಿಲ್ಲ. 


5) ನಿಷಿದ್ದ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾವೂ ಬಿಡಬೇಕೆ 
ನ್ನುತ್ತೇವೆ. ನೀವೂ ಅದನ್ನೆ "ಬಿಡಬೇಕೆನ್ನುತ್ತೀರಿ. ಮತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಂತೆ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ಫಲವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧೆ ಪಡದೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವು 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಿಕ್ಕುವ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
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೨) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಬೀರಿ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ 
ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಬೇರೆ ಎಂದರೇನು. ? 

ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿ, ಶಾನು ಆನಂದರೂಪನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮರೆತು ; ರಾಗಡ್ಛಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿರುವವನೇ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಂಪನ್ನನಾದವನೇ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ 
ಅಧಿಕಾರಿ. 

ಬ ಹಕ್‌ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಹಿತನೆಂದೂ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಅಹಿತನೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿತವೆಂಬ ವಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಆಹಿತನೆಂಬ ವೆಸ್ತುಗಳ ಶ್ಯಾಗವ ಮಾಡ 
ಬೇಕಿನ್ನು ವೆ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ ಹೇಳದೆ. ಹಿತವಾದವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ಜೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಹಿತ ವಸ್ತುಗಳ ನ್ನು ಬಿಡುವೆ ಉಪಾಯವೆನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪ್ರ: 76. ಮನುಷ್ಯನು ತನಗೆ ಹಿತನಾಗಬೇಕೆಂದೂ ಅಹಿತ 
ವಾಗಬಾರದೆಂದೂ ಬಯಸಲು ಕಾರಣನೇನು ? 


ಉ : ನಾವು ಅದ್ವಿ ತೀಯ ಆನಂದರೂಪ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪರಾಗಿದ್ದಾ ನಿಗ್ಯೂ 
ಅದುತಿಳಿಯದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿತ-ಅಹಿತವೆಂಬ ಹಿ ಹುಟ್ಟದೆ. ಅಂದರೆ 
ಆತ್ಮನಜ್ಞಾನವು ಆಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ನಮೆಗೆ ಹಿತವಾಗಬೇಕೆಂದೂ 
ಅಹಿ ತವಾಗಬಾರಡೆಂದೂ ಬಯಸುತ್ತೇವೆ. 


ಉದಾಃ. ಮರುಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಕಸಪ್ಪೇಚಿಪ್ಪಿನ ನಿಜವಾಡ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಆಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನೀರು ಮತ್ತು ಬಿಳ್ಳಿ ನಿಂದು 
ಮೋಹಗೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆ ಮೋಹದಿಂದ ಬೆಳಿ ಒಳ್ಳೆ ಯಣೆಂದೂ, ಲಾಭ 
ದಾಯಕವೆಂದೂ ಅದರ ಮೇಲೆ ಹಿತವ್ರೂ, ನೀರು ದಾಹನಿವಾರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಆದರ ಮೇಲೆ ಹಿತವೂ, ಹಾಗೆಯೇ - ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡಹಾವು ಕಡಿ 
ಯುವುಜಿಂದು ಆದರ ಮೇಲೆ ಅಹಿತವು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಈ 
ಮೋಹವೇ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮೋಹವೇ 
ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಅದ್ವಿತೀಯ ಆನಂದರೂಪವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯದಿಯವುದೇ ಕಾರಣ. 
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ಪ್ರ: 77. ಆತ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯ ಆನಂದರೂಪನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೇನು ? 

ಉ : ಗಾಢಶಿದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾನೆ ವಿಷಯಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಆಲ್ಲಿ 
ಸುಖವನ್ನು ಆ ಆನುಭವಿಸುತ್ತೆ ಷೆ. ಆ ಸುಖವು ಪ್ರತ ಕ, ಸುಖ; ನರ್ನಿಷ 
ಯಾನಂದ ಸುಖ 

ಪ್ರ: 78. ಸುಖನೆಂದರೇನು ? 

ಉ: ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳು ಯಾವುದರಸೆಲುವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವವೋ, 
Ri SNS ವಸ್ತುಗೆಳ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಬೇಕಾಗದೆ ತನ್ನ 

ಪ್ಪಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಬೇಕಾಗುವುದೋ ಅದನ್ನೆ € ಸುಖವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಚ 
ಜ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಸುಖ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಲಕ್ಷಣಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಮೂಲತಃ 
ಆವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಇದ್ದುದಾದರೆ ಅವುಗಳಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಾಗಿರಬೇಕಾ 
ಗಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಸುಖವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮತ್ತು, ನಾವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ನಮಗಾಗಿ; 
ನಮ್ಮನ್ನೇ ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ಬಗೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಲು 
ವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮೇಲಿನ ಪ ್ರೀಮ ಅಂದರೆ ಫಲ ಮೇಲಿನ 
ಪ್ರೇಮ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಪ್ರೇಮ. ಈ ರೀತಿ, ಆತ್ಮನು ಪರಮ ಫೆ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ 
ಎಂದಕೆ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ, ತೀರಾ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪ ಕದ ಅಥವಾ 
ವನ ಇದನ್ನೆ ೇ ಶ್ರುತಿಯೂ “ಆತ್ಮಾನಸ್ತು ಜನ ಸರ್ವಂ 

ಫ್ರಿಯಂಭವತಿ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿ ಯವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮನ್ನೇ ತಾವು ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತನ ವೆಂಬುದು 

ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಆದಿಜಿ. ಇದನ್ನೇ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಉಪಥಿಷತ್ತು “ನಿಷೋಸ್ಯ 
ಸರಮ ಆನಂದ?ವೆಂದೂ “ಆತ್ಮೈವಾನಂದ?ವೆಂದು ಕೈ ತ್ತರೀಯವೂ, 
ಮೊದಲಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
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ಈ ರೀತಿ ಪ್ರತ್ಗಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳೆಂಬ ಮೂರೂ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ಕೇವೆಲ ಪರಮಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂದೂ 
ದುಃಖವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ಇಂತಹ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವಾಗದೆ ಇದ್ದಾಗಲೇ ಹಿತ ಆಗಬೇಕೆಂದು 
ಅಹಿತವಾಗಬಾರದೆಂಬ ಮೋಹೆವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿತವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಆಹಿತವಸ್ತುವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇ 
ಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನಾಗಲೀ ವೇದವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಇಚ್ಛೆಗಳು ಅಜ್ಞಾನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. ಇವು ಪಶುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. 


೩) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಿಷಯನೇ ಬೇಕೆ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ 
ವಿಷಯವೇ ಬೇಕೆ ಎಂದಕೇನು ? 

ಆತ್ಮತತ್ವದ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯದನನೇ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ 
ಕರವಾದ ವೇದದ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿ 
ಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೈತ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆ, 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯೋಣ. 

ಉದಾ : ೧) ಆಭರಣವು ಕೊರಳೊಳಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಭ್ರಮೆಪಟ್ಟು ಅದನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಜೀಕೆಂದು ಮನುಷ್ಯ ನು 
ಇಚ್ಛೆಸುತ್ತಾ ನೆ. 

ಉದಾ : ೨) ಅಸ್ತಿತ್ತವಿಲ್ಲದ ತನ್ನ ನೆರಳನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ರಾಕ್ಷಸನೆಂದು ಬಯಪಟ್ಟು ಮೊಢ ಬುದ್ಧಿ ಯಡ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತಾ ಕೆ 


ಉದಾ : ೩) ಹಾಗೆಯೇ ಹುಲಿ ಕಳ್ಳ ಮೊದಲಾದ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಪರಿಹಾರ್ಯವ ಸು ಬ್ರಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂತಲೂ ಇಚ್ಛೆ ಸುತ್ತಾನೆ. 


ಉದಾ : ೪) ಸಿಕ್ಕದಿರುವ ಹಣ.ಬಂಗಾರನನ್ನು ಕೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂತಲೂ ಮನುಷ್ಯನು ಆಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 
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ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನುಗಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಮತ್ತು ಯಾವವಸ್ತು 
ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದೆಯೇ ಆಂತವುಗಳಿಗಾಗಿ ವೇದವು ಉಪಾ 
ಅಚ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ-ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸಿದರೆ ಬೇಕಾದ 
ಸ್ತುವನ್ನು ಕೈವರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಮತ್ತು ಆಧಿಷ್ಟವಾದುದನ್ನು ಪರಿ 
ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು-ಇಂತಹೆಸ್ಲಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕ ರ್ಮದ ಅಗತ್ಯತೆ ಇದೆ. 


ಆದರೆ ಉದಾಹರಣೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಕಂಠಾಭರಣವ್ರೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದಾದ ಛಾಯಾರಾಕ್ಷಸವು 
ಪರಿಹೆ ತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ-ಪರಿಹೂರ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ಕರ್ಮೆವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಮೊಲತಃ 
ಪರಿಹೃತವೇ ಎಂದೂ, ಅಂದಕೆ ದೂರಾಗಿಯೇ ಇಜಿ ಎಂದೂ, ಮತ್ತೊಂದು 
Mg ನೇ ಎಂದೂ ಜ್ಞಾನವಾದರೆ ಸಾಕು. ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುತ ನಮ್ಮ 
ಸಾ ಧೀನವಾದ ಈ ಪ್ರಾಪ್ತಿ-ಪರಿಹಾರಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮೆ ಮೋಹ ಒಂದೇ ಅಡ್ಡ 
ಪಜರ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಜೆ. ಚಚದ ಇದು ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನೆ" 
ಬೀಕು. 


೪) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಸಾಥಸವೇಬೇಕೆ- ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದ ಸಾಧ 
ನನೇ ಬೇರೆ ಎಂದಕೇನು ? 


ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮವು ಸ್ವತಃ ಜಡವಾಗಿದೆ. ಆದು 
ತಾನೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಆದರ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆ ದೇಹಾದಿ ಸಲಕರಜಗಳೂ ಪ್ರಶ್ವ ರನ ಸಹಾಯವೂ ಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಜಾ ನವು ತನ್ರಪ್ಪ ಕ್ರೈ ಇನಾಗಿಯೇ "ಮತ್ತು ಕೂಡಲೇ ಫಲವನ್ನು ನೊಡು 
ತ್ರ ಚ. 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಒಂದರಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಸುಖವೂ ದೊರೆಯು 
ತ್ರದೆ. ಬೇಡವಾದ ದುಃಖವೂ `ಿವಾರಣಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಈ ಕೆಲಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು ಜಡ ರಂದ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಹಚ್ಚಿದ ಮೋಹವನ್ನು ಆದು ಹೇಗೆ 
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ಕಳೆದೀತು! ಕರ್ಮ, ಮೋಹೆಗಳು ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯಗಳು, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ವಿರೋಧ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ. ಕತ್ತಲೆಯ ವಿರೋಧ ಪದಾರ್ಥವಾದ 
ಸೂರ್ಯನು ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಹೊದೆದೋಡಿಸಬಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ನೋಜಕ್ಕೆ 
ವೈರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಮೋಹನಾಶವಾಗಬೀಕು ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗತ್ತದೆ. | 

ಆಕ್ಷೇಪ :- ಹಾಗಾದರೆ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾದರೋ ಅನಿಷ್ಯೆಯೇ 
ಕಾರಣವಲ್ಲವೆ? ಏಂಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಶಿಸ್ಕ, ಆಚಾರ್ಯರೆಂಬ ದ್ಫೈತ 
ವ್ಯವಹಾರ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳು 
ತೀರಿ, ದ್ವೈತವ್ಯನಹಾರವಿರುವಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಇರಬೇಕಲ್ಲನೆ ? 

ಸಮಾಧಾನ :- ಇದೇನು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀಪ್ಮವಾದ 
ಮತ್ತು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮತತ್ವದ ಯತಾರ್ಥಸ್ವೆರೊಪನೇ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆವಿದೈಯನ್ನು ಆನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ದೇಹಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು, ನಾಶನಡಿಸುವ ಈ ಆತ್ಮಜಾನವು ದುಟ್ಟಬೇ 
ಇದಕೆ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ಟ್ರಾದಿಗಳುಬೇಕು ಆದು ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆ ಶಾರ್ನಗಿ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆಜ್ಞಾನ ನಾಶಮಾಡುವಾಗ ಅದು 
ಶಾಸ್ಟ್ರಾದಿಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯವು ಹೀಗಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಸಹಾಯವು ಬೆಳಕು; ಕುಟ್ಟಿದಮೇಲೆ ಫಲವು ಸಿಕ್ಕಬೇಕಾದರೂ 
ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಹಾಯವುಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಆನೇಕ ವರುಷಗಳ ಮೇಲೆ 
ಸಿಕ್ಕಬೇಕಾದ ಫಲವನ್ನು ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವು ಶಾನಾ 
ಗಿಯೇ ಎಂದೂ ತಂದುಕೊಡಲಾರಿದು. ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದಕೂರಲೇ ತನ್ನ 
ಫಲವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ; ಕರ್ಮವು ಹುಟ್ಟಿದ ೂಡಲೇ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲವನ್ನು ಕರ್ತೃವಿಗೆ ತಂದುಕೊಡಲಾರೆದು. ಮೋ ಸಿಕ್ಕಜೀ 
ಕಾದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೊಂದೀ ತಡೆ-೪ಡು ಬೇಕೆ 
ರೂಪಾಂತರವಾಗಲಿ ಅನ್ಯ ಸಾಧನಗಳ ಸಹಾಯವೆನ್ನಾಗಲಿ ಆಫೇಕ್ತಿಸ.ವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಡೆದು ಓಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದ ಸಹಾಯವು 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
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ಉಪಸಂಹಾರ :- ಆದ್ದರಿಂದ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವು ಒಂದೇ ಸಾಕು. 


ಕರ್ಮವು ಎಂದಿಗೂ ಈ ಕೆಲಸವೆ ವನ್ನು ಮಾಡಲಾದು. 


ಕರ್ಮವು ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಆಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾ 
ದೊಡನೆ ಕರ್ಮೆವೂ ನಾಶವಾಗುವುದು. ಏಕೆದಕೆ ಜ್ಞಾನಾ ಗ್ಡಿಯಿಂದ ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮಗಳೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. *ಜ್ಞಾನಾಗ್ದಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮ 
ಹಾತ್‌ ಕುರೆತೇ ಎಂಬ ಭಗವಂತನವಾಣಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಸ,ಯಾಣ. 


ಆಸ್ಲೇಪ :- ನೀವು ಹೇಳುವೆ ಜ್ಞಾನವು ಬಲಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶ ಕಾಣಒರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡವನಲ್ಲಿಯೂ ಆಜ್ಞಾನಿಗೆ ಇರುವಂತಹ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ಟ್ಯೃ 
ತ್ವಗಳೂ, ರಾಗದ್ದೇಷಾದಿಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ ಕರ್ತೃತ್ವ, 
ಭೋಕ್ತೃತ್ವಗಳೂ, ರಾಗದ್ವೇಷಗಳೂ ಅವನ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನನಾಶವಾಗದ 
ವಿನಃ ಕಾಲು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ನಾಶವಾಗಿರೆಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲವೆ? ಆದುದರಿಂದ ನೀವು 
ಹೇಳುವ ಜ್ಞಾನವು ಬಲಿಷ ಸೈ ವಾದುದಲ್ಲ. 
ಸಮಾಧಾನ :- ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಬಲಿ 
ಪ್ಲವಾದುಜೇ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆವಿದ್ಯೆಯು ಮತ್ತು ಆದರ 
ಕಾರ್ಯಗಳಾದೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಜಭೋಕ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳೂ,ರಾಗಸ್ತೇಷಗಳೂ ಮೊದಲೇ 
ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ.ಆನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳು ವಿರ್ಯ 
ಆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಇಶಪಡಿಸುವುದು ಎಂದಿಗೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೊದಲು ಜಾನೆವಾದಾಗಿನ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದು ಜ್ಞಾನದ 
ಸ್ರ ತಿಯನ್ನು ಜಾಗ್ಭ ತವಾಗಿಯೇ ಇಡುತ್ತವೆ. ಒಂದುಸಾರಿ ಆಗ್ದಿಯಿಂದ 
ಭಸ್ಮವಾದ ಮೆಳ್ಳಿ ನಕಟ್ಟ ಗೆಯು ಪುನಃ ಕಾಲಿಗೆ ನೆಡಬಲ್ಲುದೆ ! ಹಾಗೆಯೇ 
ಒಂದು ಸರಿ ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ನಿಯಿಂದ ಸುಟ್ಟಿ ಚು ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಕತ್ಛೃ ೯ 
ತ್ರಾದಿಗಳು ಎಂದೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕೊಂದರೆಕೊದಲಾರವು. ಜ ಇ ನಿಯ ಹ ತೆ 


ಚರಣೆಯು ಕರ್ಮಾಭಾಸ. ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಟ ಸ ನಪಾತ್ರ ಆಭನ ಯಿಸಿದನನು, 
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ಸೀತೆಯಂತೆ ಅತ್ತವನು ನಿಜವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣನಾಗಲಿ ಸೀತೆಯಾಗಲೀ ಆಗಲಾರ. 
ಅದೊಂದು ಅಭಿನಯ. ` ಜಾ ೧ ಫಯ ನ್ಯ ನಾಟಕದಂತೆ ಆಚರಿಸುತ್ಕಾನೆ. 
ಅರ್ಜುನನು “ನಷ್ಟೊ (ಮೋಷ। ಸೆ ಸ್ಮ್ಸೃ ತಿಃಲಬ್ಬಾ” ಎಂದು ತನೆ ನ ಸಾರಮಾ 
ರ್ಥಶತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದ ರೂ ಆಭಿಮನ್ಯು ಸತ್ತಾ ಗ ನಾ ಟಿಕದ ಅಭಿನಯಿ 
ಯತೆ” ಅಳಲಿಲ್ಲವೇ ! ಸೈಂಧವನನ್ನು ಸಂಹರಿಸಲು ಪ್ರ ಕಿಬ್ರೆ ಜೈಮಾಡಲಿಲ್ಲನೆ 
ಹಾಗಾದಕೆ ಹಿಂದೆ ಪಡೆದ ಅವನ ಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾಯಿತೆ Y ಹಿಂದೆ ಈಜು 
ಕಲಿತ ಒಬ್ಬ, ಬಹುದಿನದ ಮೇಲೆ ಕಾಲುಜಾರಿ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದರೆ ಈಜು 
ಬಾರದವನಂತೆ ಮುಳುಗುತ್ತಾನೆಯೆ! ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲನೆಲ್ಲವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯನಂತೆ ಆಚರಿಸಿದರೂ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉದಾ :- ಒಬ್ಬ ಈಜು ಬರೆದವನೂ, ಒಬ್ಬ ಈಜು ಬಂದವನೂ 
ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾರೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಕೈ.ಬಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಜಾಲು 
ಬಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ನೋಡುವವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಆಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ ಒಬ್ಬ ಮುಳುಗಲು ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ಕೈಳಾಲುಆಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ತೇಲುತ್ತಾ ಆನಂದವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥಾಬದ್ಧವಾಗಿ ಕೈಕಾಲು ಆಡಿ 


ಸುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿ ಅಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಬ್ಬರೂ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಒಬ್ಬ 
ಈಜುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮುಳುಗುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಒಲಿ 
ಸ್ವವಾದುಜಿ. ಒಂದು ಸಾರಿ ಪ್ರುಪ್ತವಾದರೆ ಅದೆಂದು ನಾಶವಾಗಲಾರದು. 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸುಟ್ಟು 
ಬೂದಿಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಜಾ ್ಲಾನಿಯು ವೇದಕ್ಕೂ ಅಧೀನನಾಗಲಾಕನು. 


ಇವನಿಗಿಂತ ತೀರಾ ಭಿನ್ನವಾದ ಆಜ್ಞಾ ಸತಿಯ ಹ ಕೈದಯವು ಆನಿದ್ಗೆ 
ಎಂಬ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಪರೆಜಿಯಿಂದ ಬಿಗಿಯಲ್ಪ ಸ ದಿ, ಊತ ಅಜ್ಜಾರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಕರ್ತ 
ತ್ವಾದಿ ಸಲಕರೆಣಿಗಳಿಲ್ಲಾ ಅವನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವನು ವೇದದ ವಿಧಿ, ನಿಷೇದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಕರ್ಮ ಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರವೇ 
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ಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೆಓಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಎಂದೂ ಆಗಲಾರದು. 

ಪ್ರ: 79. ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವಾದರೆ ಕರ್ಮವು 
ನಿರರ್ಥಕನೆ. ? 

ಉ : ಹಾಗಲ್ಲ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿದ್ವಾರಾ ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷಕೆ 
ಕಾರಣವು ಕರ್ಮವು ತೀರಾ ಫಿರುಪಯುಕ್ತವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಕಿಳಿಯಬಾ 


ತದು. ಆದು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ದಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪರಂಪರಾ ರೀತಿ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದು. 


ಪ್ರ: 80. ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿರುವವನ ಗತಿ ಏನು? 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಿಂತ ಅಚ ಆಜ್ಞಾಸಿಯ ಹೈದಯವು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಎಂಬ ಗಟ್ಟ ಯಾದ ಪರದೆಯಿಂದ ಸುತ್ತಲ್ಪ ಬರುವುದು. ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ 
ಅಪಹ್ನೆ ತನಾದವನನ್ಲಿ ಕತ್ಛ ೯ತ್ವಾದಿ ಸಲಕರಣಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಬಾರಾ ಬಟ 
ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ಸಲಕರಣೆ” ಒನುವಿಕರಂಡ ಅವನು "ವೇದದ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ದವಡೆಗೆ ಸಿಕ್ಫು ಕರ್ಮೆಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವನು. ಅವನು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಸ್ವರ್ಗವೂ, ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸಗ 
ಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ನರಕದಂತ ದುರ್ಗತಿಯೂ, ಪಾಪಪುಣ್ಯ 
ಗಳು ಸರಿಯಾದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮವೂ ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಕರ್ನಿಯಂ. 
ಅಜಾ 2 ಫಿಯಾಗಿ ತನಗೆ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಆಕಡೆ-ಈಳದೆ ಅಲೆದಾಡ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಈ ರೀರಿ ಶುಭ- ಅಶುಭ ಮತ್ತು ಶುಭಾಶುಭ ಮಿಶ್ರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಇರುವುದರಿಂದ ಏತದಂಶೆ ಒಮ್ಮೆ ಮೇಲಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಕೆಳಕ್ಟೂ ನಾನಾ ತರಹದ ಉಚ್ಛ, ನೀಚಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಆಯಾ 
ಯೋನಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅಧಮ, ಮಧ್ಯ್ಯೆಮ-ಉತ್ತಮವೆಂಬ ಮೂರು 
ಶರ ಸುಖ ದುಃಖ ಮೋಹಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಚಂಡವಾದ ಬಿರು 
ಗಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಸಮುದ್ರದೊಳಗಿನ ಒಣ ಸೊರಟೆಯ ಹಾಗೆ ಅತ್ತಿಂದಿತ್ತಾತಿರು 
ಗಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೂ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಜನನ ಮರಣ ಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. 
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ಪ್ರ: 81. ಕರ್ಮಿಯು ಈ ರೀತಿ ಜನನ ಮರಣ ರೂಸ 
ಭಯಂಕರ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆನ್ನುವುದದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ನೇನು? ಮತ್ತು ಅವನು ಅದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕು? 


ಪ್ರ: ಸಂಸಾರಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಕಾಮವೇ ಆಂದಕೆ ಇಬ್ಲೆಯೇ ಮೂಲವಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಕಾಮೆದ ನಾಶವು ಅಜ್ಞಾನ 
ನಾಶದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಕಾಮನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ.-ಕಾಮನಾಶದಿಂದ ಅನರ್ಥ 
ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ ಭಗವಂತನು 
«೬ ಪ್ರಜಹಾತಿಯದಾಕಾರ್ಮಾ ಸರ್ವಾನ್ಸಾರ್ಥಮನೋಗಹಾನ್‌ ? 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. | 

ಉದಾ :- ತಾಟಿಕಿಯನಾ೭ವಾಗಡೆ ಆಕೆಯ ಮಕ್ಕಳಾದ ಮಾರೀಚ 
ಸುಬಾಹು ನಾಶವಾಗಲಾರರಿಂದು ಶ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರನು ಮೊದಲು ಶಾಟಿಕಿ 
ನಾಶಮಾಡಿದನಂತರ ಮಾರೀಚ ಸುಬಾಹುವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತೂನೆ. 

ಇದನ್ನೇ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ೨ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬ ನೇ ವಲ್ಲಿ 
೧೪ ನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯನುಧರ್ಮೆರಾಯನು ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಹೀಗೆ' ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಯದಾಸರ್ನೆೇ ಪ್ರಮುಚ್ಯಂತೇ ಕಾನಾಯೇಸಸ್ಯಹೃದಿಸ್ಥಿ ತಾಃ 
ಅಥಮರ್ತೋಸಮೃತೋ ಭವತ್ಯತ್ರಬ್ರ ಹೃಸಮಶ್ನುತೇ ॥ ಯಾವಾಗ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳು ನಾಶವಾಗುವವೋ 
ಆಗ ಮರ್ತ್ಯನು ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸ ತ್ಲಿಗೆ ಮೊದಲು ಮರಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನ 
ವಾದವನು ಅವಿದ್ಯಾ, ಕಾಮ್ಕ ಕರ್ಮರೂಪವಾದಮೃತ್ಯು ನಾಶವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅಮೈತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಜಿ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾಮೆದನಾಶನೇ ಅಜ್ಞಾನದ ನಾಶ. ಅಜ್ಞಾನವು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾದೀತೇ ವಿನಃ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಾಶವಾಗಲಾರದು. 

ಪ್ರ; 82. ಸಂಸಾರವು ಕರ್ಮಮೂಲ, ಈ ಕರ್ಮಮೂಲ 
ವಾದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಆ ಕರ್ಮಗಳೇ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನಾಶಮಾಡಿ 
ಮೋಕ್ಷಸ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ? 
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ಉ": ಕರ್ಮವೇ ಮಣಲವದ ಈ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರದೊಳೆಗ ಸಿಕ್ಕು 
ಬೆಂದು ಬೆಂಡಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಒಂದುಸಾರಿ ಹೇರ್ಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಗುರು 
ಕೃಪೆಯಿಂದ ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದರೆ-ಆ ಸನ್ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಬತ್ಯಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಾ ಆವನ ಚಿತ್ರವು ಶುದ್ಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯಾದ ಅವನು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳ 
ಬಗ್ಯೆ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮ ಫಲವಾದ ನರಕಕ್ಕೆ 
ಅಂಜುವಂತೆ ಕಾಮ್ಯ ರ್ಮೇಗಳ ಫಲಕ್ಳೂ ಅವನಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟ 
ಚಿತ್ತವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ನಿತ್ಯಕರ್ಮೆವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ರೀತಿ ಅವನು ನಿತ್ಯ- ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣ ಪೂರ್ವ 
ಕವಾಗಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನ ಚಿತ್ರವು ಮತ್ತಷ್ಟು ತಿಳಿಯಾಗುತ್ತಾ 
ಹೋಗಿ ಪರಲೋಕಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ತುಚ್ಚವೆಂಬ ಒಳ್ಳೆ ನಿರ್ಮಲವಾದ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟುತ್ತದೆ. 


ಈವೆ ಸೈರೌಗ್ಯದಿಂದ ಚಿತ್ತವು ಕನ್ನ ಡಿಯಂತೆ ಸ ಚ ವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ ಓಷ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಕಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಹೊರಗೆ ಕೋಗದಿ ಅಂತರಾಫ ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರೀತಿಯುಂಬಾಗಿ "ಅಡು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದು. 


ಉದಾ ಃ. ದೃಷ್ಟಾಂತ-ರಜೋಗಣ ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳೆಂಬ 
ಮಲದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವೆ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಾಮವೆಂಬ ವಿಸಾನ:ಗಾಳವು 
ಎಳೆದುಕ್ಳೊಂಡು' ಹೋಗಿ ವಿಷಯಗಳೆಂಬ ದುಃಖಾಂತವಾದ ಕೊಳೆ ಮೆನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ಕುಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಆಗ ನತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಅನು 
ಅನುಷ್ಕಾ ನದಿಂದ ರಜ ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳೆಂಬ ಮಲವನ್ನು ತೊಳೆದು 
ಕೊಂಡು ತಿಳಿಯಾಗಿ ಚಾಂಚಲ್ಯ ವಿಲ್ಲದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಚಿತ್ತವು 
ತೊಳೆದ ಸ್ಪಟಕದಂತಾಗಿ ಹೊರಗಿನ ನಿಷಯಗಳಿಂದ ಬರುವ ರಾಗದ್ವೆ (ಷ 
ರೂಪ ಅತಿಗ್ರ ಹವೆಂಬ ವಿಖಾನುಗಾಳದ ಎಳೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕದೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಲ್ಮಷ 
ವನ್ನು ತೊಳೆ ದುಕೊಂಡು ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ ನ ಕಡೆಗೇ ತ ಹೂ 
ಚಿತ್ತನೆಂಬ ಕನ್ನಡಿಯು ವಿಶ್ಲೇಷ ಹೊಂದದಂತೆ ನಿಂತುಬಿಡುತ್ತದೆ. 


5) ನೈಸ್ಕರ್ನ್ಯುಸಿದ್ಧಿ 


ಯಾವಾಗ ಅಂತಃಕರಣವು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀಳುತ್ತ 
ಜಿಯೋ ಆಗಲೇ ಆದು ತಾನಾಗಿಯೇ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿ ಅವ 
ನೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಯಕ್ನಿಸಲಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಂತರೆ ಕರ್ಮವು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 
ಸಿದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸವು ಮುಗಿಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದು ಮಳೆಗಾಲದ 
ಕೊನೆಯ ಮೋಡಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮನೆಗಳೂ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಗು 
ವವು. 

ಸಾರಾಂಶೆ:- ನಿತ್ಯರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟು ಲಾಭ 
ವಾಗುತ್ತಜಿ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಯಸುವ ಸರ್ವ 
ಮುಮುಕ್ಷುಗಳೂ ಆತ್ಮ ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಜೇಕೆಂದು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. 


ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ಧರ್ಮವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಧರ್ಮದಿಂದ ಪಾನ 
ವೆಲ್ಲಾ ನಾಶವಾಗುವುದು. ಪಾಪನಾಶದಿಂದ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗುವುದು; 
ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಂಸಾರದ ಫಿಜವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಎಷ್ಟೆಂಬುದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ-ಸಂಸಾರದ ಯೋಗ್ಯತೆ ಕಿಳಿಯಿತೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡೇ 
ತೀರ ಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಾಗುವುದು; ಈ ರೀತಿ ಮೋಕ್ತಾಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳವನು 
ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧೆನಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಾಡುತ್ತಾನೆ; ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳು 
ತಾನೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುವು, ಆಗ ಚಿತ್ತವು ಅಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಆಂತರ್ಮುಖವಾದ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ಯಮೆಸ್ಯಾದಿ ಮೆಹಾ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ; ಅದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಇದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗುತ್ತಾನೆ. “ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಬಹ್ಮೈವಭವತಿ” “ವಿಮುಕ್ತಶ್ಚ 
ವಿಮುಚ್ಯತೇ” ಸಂಸಾರದ ಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
(ಕಠ 5-1) ಕೇವಲ ಆತ್ಮನಿಷ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಜ್ಞಾನ 
ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಅಡು ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾ 
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ಗಡಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ನಾಶಮಾಡಲಾರದು. 
ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಕಲ್ಕನೆಯಲ್ಲಿರ.ವ ಯಾವ ಭಾವವೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಪೇ 
ಕ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದುದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ವೈಕಾರ್ಯ 
ಗಳು ಕರ್ಮದ ಫಲವು 4 ತರದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾದರೂ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗಲಾ 
ರದು. 

ಇಲ್ಲಿಯವೆರೆಗೆ ಪ್ರಭಾಕರರ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಸಮಚ್ಚಯವಾದ ಖಂಡನೆ ಅಥವಾ ಭಾಟ್ಟ 
ಮತ ಖಂಡನೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುಡು. 


ಭಾಟ್ಟಮತ ಖಂಡನೆ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ 
ಸಮುಚ್ಚಯವಾದ ಖಂಡನೆ 


ಜ್ಞಾನವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಅಜಾನ 
ವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಧ್ಯೆ-ಕರ್ಮವು 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸಾಧೆನವು. ಸಾಧ್ಯವೂ ಸಾಧನವೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಸಮುಚ್ಚಯವೂ ಆಗಲಾರದು 

ಪ್ರ: 83. ಹಾಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಸಮಸಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಸೇರಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಲ್ಲ.? 

ಉ: ಕುರಿ ಮೆತ್ತು ಸಿಂಹಗಳಂತೆ ಕರ್ಮವು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವಂತ 
ಹುದು. ಜ್ಞಾನವು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವುದು ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವೆರಡೂ ಕೂಡಿ 
ಒಂದೇ ಕಡೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿರಲಾರವು. ಆವು ಬಾಧ್ಯ ಬಾಧಕ ಸಂಬಂ 
ಧವಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆ ಸೇರಲಾರವು. 


ಅನವಿದ್ಯೆಯು ವಿದ್ಯೆಯೂ ಎರಡೂ ಸೂರ್ಯ ಕತ್ತಲಂತೆ ಸಮುಚ್ಛಯ 
ವಾಗಲಾರವು. 


54 ನೈಸ್ಯ ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವನ ಜ್ಞಾನವು ನಿಷ್ಕ ಯನಾದ ಸರ್ವವ್ಯಾನಿ 
ಯಾದ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇ ಇರುವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುದೋ ಅಂತವನ 
ಮೇಲೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ಯಾನ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಆಟವೂ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ 

ಉದಾ :. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಬೃಹಸ್ಪತಿ 
ಎಂಬ ಯಾಗವನ್ನು ಒಬ್ಬಾನೊಬ್ಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ್ನು ಎಂದೂ ಮಾಡಲು ಉದ್ದು 
ಕ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಯುದ ಧಿ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲು ಜಟ 0% 


ಪ್ರ: 84. ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ iat ವೇನು ? 
ಉ: ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ನಾನೇ ಸಚಿ ಕ್ರಿಂದಾನಂದ ಸ್ನ ರೂಪ 
ತ್ಮನೆಂದು ಸತ್ಯಕ್ಷ ಸರ, ಸಳ ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಸು 145 

Nett. Soa ಜಡವೆಂದೂ ಅನಾತ್ಮವೆಂದೂ 1 ಕಾಣುತ್ತವೆ ಆಗ 
ದೇಹದ ಮಲಿನ ಮೆನುತೆಯು ದೂರವಾಗುವುದು. ಹಾಗೆ ಕೃತಕತ್ಯನಾದ 
ವೆನಿಗೆ ಯಾವೆ ಕೆಲಸವೂ ಕಾಣಿಸಲಾರದು. “ಯಸ್ಸ್ವಾತ್ಮರತಿ ಕೇನ 
ಸ್ಯಾದಾತ್ಮ ತೃಪ್ತಸ್ಯ ಮಾನನಃ। ಆತ ೈನ್ಕೇನಚ ಸಂತುಸ್ಪಃ ತಸ್ಯಳಾರ್ಯಂ 
ನನಿದ್ಯತೇ॥ ತ ಗೀತೆಯು ಜ್ಞಾ ಫಿಯನ್ನು ಆತ್ಮರತಿ, ಆತ್ಮತೃನ್ತ 
ಆತ್ಮ ಸಂತುಷ್ಟ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೊಗಳಿದೆ, ಈ 


ಪ್ರ: 85. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಏನು? 


ಉ : ಚಿಕ್ಕಮಗುವು ಮಣ್ಣಿ'ಥಿಂದಾದ ಆನೆಯ ಮೆರಿಯನ್ಸೆ ಏಜ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತ ಚ ತಿಳಿಗೇಡಿಯಾದವನು ಹೀಗೆಯೇ ಸಿಕ್ಕಂತೆ ವ ಮಾತಾ 
ಡುವನು. ಅದೇ ಅವನು ದೊಡ್ಡ ವನಾಜಾಗ ಮಣ್ಣಿನ ಆನೆಯನ್ನು ಕಿಳಿಯು 
ವಂತೆ ಇವನೂ ಇದು ಮಿಥ್ಯನೆನ್ನು ತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರ: 86. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಕೂಡುಸೆ ತ್ಮನೆ 
ಮತ್ತು "ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾಗಲು ಕಾರಣ; ನೇನು? 
ಉ : ಎಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಅದರ ಫ೬ಪಮಗು 


ನುಯೋ ಅಂತಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ನೋಟುಮರ' 
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ನೋಡಿದ ಆದನ್ನು ಪಳ್ಳ ನೆಂದು ತಿಳಿದ ಅಂದರೆ ಅದು ಅವೆನಿಗೆ ಕಳ್ಳ ನೆಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಯಿತು. ಈ "ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಓಡಿ ಹೋಗುವ ಕರ್ಮವು K ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ ಕ್ರಖು 
ಇಗಿ ಯಾಗಲಿ ಒಬ್ಬಾ ಗಿಯಾಗಲಿ ಕೂಡಲಾರವು ಮೋಟು ಮರವನ್ನು 
ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಓಡುವ ಕರ್ಮವು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಯಿತು: 
ಮೋಟು ಮರವನ್ನು ಮೋಟುಮರವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಓಡುವಿಕೆ ಇರಲಾರದು. ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ ಕೊಡಬಲ್ಲವು 
ಸತ್ನಜಾ ನ ಕರ್ಮ ಎಂದೂ ಕೂಡಲಾರವು. ಈ ಮಿರ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾಗುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು 
ನಮ್ಮ ಮೋಹೆವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ 
ಯಾಗಲಿ ಗೌಣವಾಗಿ ಯಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡುವುದೇಇಲ್ಲ. 


ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಸಾಮಾಗ್ರಿಯ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಮಾಡುವಂತಹದು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕರ್ಮೆಗಳು 
ಇಂತಹ ಜಾ ನದ ಸಮೊಪಕ್ಕೂ ಸುಳಿಯಲಾವು. ಇದನ್ನೇ ಭಗವಂತನು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. 


“ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ಕ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮಸಾತ್‌ ಳುರುತೇತಥಾ” 
“ಜ್ಞಾನಾಗ್ಗಿ ಧಗ್ಧ ಕರ್ಮಾಣಂ?.. ಎಂಬುದಾಗಿಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ಯಿಂದ “ಕರ್ಮಗಳು ಭಸ್ಮವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವೆರಡೂ ಕೂಡ.ವು 
ದಾದರೂ. ಹೇಗೆ? 


ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮಗಳ ಹೇತುಗಳೂ, ಕಾರ್ಯಗಳೂ, ಸ್ವರೂಪಗಳೂ- 
ಎಲ್ಲವೂ ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕುಗಳಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವೇ ಆದುದರಿಂದ 
ಆವುಗಳ ಗೆಳೆತನವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಭಾಟ್ಬಿ ಮುತ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
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ಪ್ರ: 87. ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನನಾದಿಗಳ ತತ್ತ್ತೃವನೇನು? 

ಉ: ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವೆಂದರೂ ಧ್ಯಾನವೆಂದರೊ ಒಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಾ 
ಕ್ಸಾತ್ಛಾರಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನವು ಆವಸ್ಯಕವು. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವ 
ವರೆಗೆ ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಅವರ ತತ್ತ. ಇವರನ್ನು 
ಅದ್ವೈತಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪುವವಕ ಪಕ್ಷದವರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಅಡ್ಟ್ರಿತಾತ್ಮತತ್ತ ವನ್ನೊಪ್ಪುವವರೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು 
ಭೇದಗಳಿವೆ. ಇವರೂ ಸಮುಚ್ಚಯವಾದಿಗಳೇ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಂತೆ 
ಉಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನರೂಪ ಕರ್ಮೆವೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಾವಸ್ಯಕವೆಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ, 


ಪ್ರ: 88. ಅದ್ವೈತಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪು ನನಕ ಮೊದಲನೆ 


ಪಕ್ಷದವರ 'ಸಿದ್ಧಾಂತವೇನು. ? 

1ನೇ ಪಕ್ಷ ಃ. ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುವ «ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ” 
ನೆಂಬ' ಅನುಭವವು ಹುಟ್ಟದೊಡನೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಸದಾ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಒಂದು ಕಡೆಕುಳಿತು “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ” 
“ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾ ಅದೇ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆಸುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ ಮಾತ್ರ ಮರಣಾನಂತರ ತಾನೂ ದೇವನೇ ಆಗುವನು. 
ಇದನ್ನೇ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶ್ರುತಿಯು 4-1-2 ರಲ್ಲಿ "ದೇವೋ ಭೂತ್ತಾ 
ದೇವಾನಪ್ಯೇತಿ” ದೇವಭಾವವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತೃರಿಸಿಕೊಂಡು ತಾನೂಜೀವನೇ 
ಆಗುವನು. ಇದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶವಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಆದ್ವೈತಾತ್ಮತತ್ತ ವನ್ನೊಪ್ಸುವ ಒಂದನೇ ಪಕ್ಷದ 
ವರುಸಿದ್ದಾಂತ. 

ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷಡವರ ಸಿದ್ಧಾಂತನೇನು? 

ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳು, ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಸದಗಳ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬೋಧಿತವಾಗುವ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
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ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿವು ಪದಗಳ er ಬೇರೆ ಜೀಕಿ ಇದ್ದಾಗ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದಾ 
ಗುವ ಜ್ಲಾನವೂ ಜ ಸ್ರ ತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ. ನೋಡಿ 
ದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುವ “ನಾನು ಬೃಹ್ಮೆನಿದ್ದೇನೆ “ಎಂಬ 
ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ “ನಾನು, ಬ್ರಹ್ಮನು, ಇದ್ದೇನೆ” ಈ ಮೂರೂ ಪದದ 
ಆರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆದರಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೇ ಬೀಕೆಬೇಕಿಯಾಗಿನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ “ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಒಂದೇ 
ಸಮನೆ "" ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ, ನಾನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ ” ಎಂದು 
ಅಭ್ಯಾ ಸಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದರೆ "ಅದರಿಂದಲೇ ಮುಂಜಿ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಿಜ್ಞಾ ನ ಅಥವಾ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ... ಈ ಅನುಭವವೇ ಅಜ್ಞಾನ ಕತ್ತ ಲೆಯನ್ನು ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತು 
ಹಾಕುವುದು ಎಂದು ಅಜಿ ತಾತ್ಯ; ತತ್ತ. ಎವನೊ , ಪ್ರುವವರ ಎರಡನೇ 
ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳ.ವರು. ಈ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷದನರನ್ನು' ಸೇರಿಸಿಯೇ ಪ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾ 
ನವಾದಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ: 89. ಈ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದವರು ನೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂ 
ದಾಗುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾಕ್ಕ 
ಗಳೆಂದರೇನು.. ? ಅವುಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತ ದೆ? 


ಉ: ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ಎರೆಡು ರೀತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೧) ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ೨) ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು. 


ಪ: 


ಆತೆ 


ವೇನು. ? 


90. ಭೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವಾಕ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ 
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ಯ: ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಂದ ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಅರ್ಥವು ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಆರ್ಥವು 
ಭೇದವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವೆ ಪದಗಳ ಆರ್ಥ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಉದಾ -: “ರಾಮನು ರಾವಣನ ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಬಾಣದಿಂದ ಕತ್ತರಿ 
ಸಿದರು” ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಪಡಗಳ ಅರ್ಥ ಬೇರೆ ಬೇರಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಆದರೂ 
ಅವೆಲ್ಲಾ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಒಂದೇ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂಬುದೇನೋ 
ನಿಜವೇ. ಆದರೂ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳು ಭಿನ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಭೇದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 91. ಸಂಸರ್ಗಾರ್ಥನನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವಾಕ್ಯದ ಲಕ್ಷ 
ಣನೇನು. ? 


ಉ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳೂ ಬಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಂಸಗಾರ್ಥವೆನ್ನು ತೋರಿಸುವು 
ದೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಉದಾ :- “ಅದು ಸುಂದರವಾದ, ಸುವಾಸಿಕವಾದ ಗುಲಾಬಿಹೂ” 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪದಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪದಗಳ ನಡುವೆ "ಸಂಸರ್ಗ? 
ವೆಂದರೆ ಕೂಡುವಿಕೆಯಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಕಗಳೆಲ್ಲಾ ಈ ಎರಡೇ ವಿಧ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಾಕ್ಕವು ಭೇದ ಸಂಬಂಧವನ್ನಾಗಲಿ, ಆಭೇದ ಸಂಒಂಧನನ್ನಾ ಗಲಿ ತೋರಿಸ 
ಲೇಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 92. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಮಹಾವಾಕ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ 


ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವಾಗ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳು 
ತ್ತಾರೆ. ? 
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ಖ 


ಉ:: ಮಹಾವಾಕ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಆರ್ಥಗಳೂ ಸಮಂಜಸ ತೂ: ಆದುದರಿಂದ ಆದ್ವೈತಿ 


ಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವೆಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಮೂರನೇ ರೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಉದಾ :- “ಅವನೇ ಇವನು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಭೇದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಲ್ಲ -- ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವವು ಯಾವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಸಂಸರ್ಗ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸರ್ಗ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಠ 
ಭಾವನೆಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಯ ಸಂಬಂಧವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ ವು ವಿಶೇಷಣ ರಹಿತವಾದ ಒಂದು ಪಾದರ್ಥ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಬಡೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟ ಯಾಗಿದ್ದ ನೋ ಅವುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತರುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಪಗ 
ಯಾವ ಹೀಶ, ಕಾಲ ಪರಿಸಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟ ಯಾಗಿರುವನೋ ಸು 
ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತರುವುದಿಲ್ಲ ಇವುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಂದರೇ "ಅವನು ಇವನು 
ಎಂಬ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ವೆ ಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸುವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧನಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅವೆರಡನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದರೆ ಅವನೇ ಇವನು, ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಯಾ 
ರ್ಥವು ಒಂದು ಅಖಂಡವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು ಶಕ್ಯವಿದೆ. 


ಪ್ರ: 93. ಅಖಂಡ ವೆಂದರೇನು? 


ಉ ; ಅಖಂಡವೆಂದರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ತುಂಡಾಗದೆ ಇರುವುದು 
ಎಂದ: ಅರ್ಥವು. ಹೀಗೆ ದೇಶ, ಕಾಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬೀಳದ 
ಆಖಂಡ ಏದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ತ ವುದೇ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ನಿರ್ಣಯ. 
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ಈ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊರಡಬೇಕಾದರೆ "ಅವನು' "ಇವೆನು' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವುಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಶೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಮಹಾ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗಾರ್ಥವನ್ನು ಶೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೇ ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಆದ್ರೈ ತಿಗಳ 
ನಿರ್ಣಯ. ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳು ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಸರ್ಗಾರ್ಥವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನಮತದ ಖಂಡನೆ 


ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಕ ದಿಂದಾಗುವ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮೆ”ನೆಂಬ ಆನುಭವೆ 
ಹುಟು ವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ ನ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ is ಬ್ರಹ ನೆಂದು 
ಭಾವಕೆ ಬೆಳೆಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಭಾವನೆಯ ಬಲದಿಂದ ನೀವ ಭಾವವನ್ನು 
ಸಾಕಾ ಫತ್ರರಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಂದೆ ಮರಣಾನಂತರ ತಾನೂ ದೇವನೇ ಆಗು 
ವನು; ಎನ್ನುವುದು ಒಬ್ಬರ ಪಕ್ಷ. 

ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸ್ಪತಂ 
ತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಡುವಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸು 
ತ್ರವೆ. ಇದರಂತೆ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ನಾನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನು, ಇದ್ದೇನೆ” ಈ ಪದಗಳ ನಡುನೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುರಿಂದ`ಆದು ಅದ್ವಿತೀಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಟ್ಟಲಾ 
ರದು. ಅದುದರಿಂದ “ನಾನು ಬ್ರ ಹ್ಮ "ನೆಂದು ಗಂಗಾ ಪ್ರ ವಾಹೆದಂತೆ 
ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡ.ತ್ತಾ "ಹೋದರೆ ಆ ಅಭ್ಯಾಸದಬಲದಿಂಡ 
ಮುಂದೆ“ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಾರ್ಶದಿಂದ. ಭಿನ್ನವಾದ” ಮತ್ತೊಂದು ` ವಿಜ್ಞಾನ' 
ಅಥವಾ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವವೇ ಅಜ್ಞಾನ ಕತ್ರ 
ಲೆಯನ್ನು ಬೇರು ಸೆಹಿತ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುತ್ತದೆ ಎಂದು ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದವರ 
ಸಿದಾ ಂತ. 

ಖಂಡನೆ :- ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾ ನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನವು ಅನಾವಸ್ಯ ಕನೆಂದು 
ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ. ಅದಕೆ ಅದು ವೇದಾಂತ ವಾಕ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನ 


ಸ್ರ ಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳ ಖಂಡನೆ 61 


ವಾಗುವ ಮೊದಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ವಿನಃ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯ 
mE ನಿ ನೆ ಜೂ 
ಜ್ಞಾನವಾದವೇಲೆ ಆಗತ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 94. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನನೆಂ 
ಡರೇನು. ? 


ಉ: ತತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯೈಕ ಶಾನತಾ ಧ್ಯಾನಂ”ಹೃದಯೆದಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದು ಜೀವತೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಆ ಧ್ಯೇಯವಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಆಕಾ 
ರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಂತಃಕರಣವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಆಂತಃಕರಣ ವೈತ್ತಿಯು 
ಆ ಮೂರ್ತಿ'ವಿನಃ ಬೇರೆಕಡೆ ಹೋಗಬಾರದು. ಈ ರೀತಿ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಕಡೆ ಇರುವುದನ್ನೇ ಪಾತಂಜಲಿ ಖುಷಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಯೋಗ ಸೂತ್ರದ ತಿ ನೇ ಪಾದದ ೨ ಫಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾ ಇನಪೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಷ್ಟದೀವತೆಯ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದ ಅಂತಃಕರಣ ವೃ ತ್ತಿಗಳ ಸಂತತಿ 

ಹ್ಯಾ ಜ್ಯ ಪ್ರವಾಹವು ಬೇರೆ ವಿಭ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಬಂಡವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ 
ಅದು ಧ್ಯಾನವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದು. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಪಂಚದಶಿಯ ತೃಪ್ತಿದೀಪವೇಬ 7 ನೇ ಪ್ರಕರಣದ 119 ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನವೆಂಬುದು ಮಾನಸಿಕಕ್ರಿಯೆ. ಈ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತದ. 
ಏಕಾಗ್ರತೆಯೇ ಫಲ_ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೆ. 

ಪ್ರ: 95. ಜ್ಞಾನ, ಧ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನು ? 

ಉ ೧) ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು'ತಂತ್ರ ಧ್ಯಾನವು ಕರ್ತೃತಂತ್ರ. 

೨) ಜ್ಞಾನವು ವಿಚಾರದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆಯು 
ಆಥವಾ ಧ್ಯಾ ನವು ಉಪಾಸಕನ ಇಚ್ಛೆ. 

೩) ಜಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ವಿಚಾರ ಶಕ್ತಿಯು ಆವಸ್ಯಕವಾಗಿ 
ಬೇಕು. ಧಾ ನಕ್ಕೆ ಅದೇನೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಗುರುವಿನ ಮೇಲೆ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಒಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. 
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ಪ್ರ: 96. ಧ್ಯಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವೇನು. ? 


ಉಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗ್ರತೆಯೇ ಫಲ. ಧ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಬೇಕು; ಆದರೆ ಆ ಧ್ಯಾನವು ಮಂತ್ರ, ಜಸ, ಅಥವಾ 
ಮೂರ್ತಿ ಚಿಂಶನಾರೂಪವಾಗಿರಬಾರದು. ಸಂಸಾರವು ನಿಜವೆಂದೂ, 
ಜೀಹೆವನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ನಾವು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿ 
ಜ್ಲೀವೆ. ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ತತ್ತ್ವ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರು 
ವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮ ವಿಷಯದ ಬಗ ಇರುವ ಇಂತಹೆ ನಮ್ಮ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಡೆದಟ್ಟುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. 
ಅಂದರೆ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಸ್ಸುಟಿಗೊಳಿಸುವ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳನು 
ಪುನಃ ಪುನಃ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರುವುದೇ ಧ್ಯಾನ. ಈ ರೀತಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಬುದ್ದಿಯ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಬೆಳೆದು ಆಗ ನನುಗೆ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನರಿಯುವ 
ಸಾಮೆರ್ಥ $ವೆಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಧ್ಯಾನವು ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವೆ ಮೊದಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾರಾಂಶ :- ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೆತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಚಿಂತಿಸುವುದೇ ಧ್ಯಾನವೆಂದೂ, ಅದು ಮಹಾವಾಕ್ಕೋಪದೇಶದ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ಪ್ರ: 97. ಈ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಏನಾದಕೂ ಕ್ರಮ ಇದೆಯೇ? 

ಉ: ಚಿತ್ರದ ಏಕಾಗ್ರತೆಯೇ ಈ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಫಲ. ಮಂತ್ರಜಸ, 
ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿ ಧ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿಯಮ-ಕ್ರಮಗಳು ಅವಸ್ಯಕ. 
ಆದರೆ ಹಸಿದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ"ಹೀಗೇ ಊಟಿಮಾಡು”ಎಂದು ಊಟಮಾಡುವ 
ನಿಯಮವೆನ್ನು ಅವೆನಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಡುವುದು ಹೇಗೆ ನಿರರ್ಥಕವೋ (ಏಕೆಂದರೆ 
ಹೇಗೆ ಊಟಮಾಡಿದರೂ ಸರಿ ಅವನಿಗೆ ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬಬೇಕಲ್ಲವೆ.) 
ಹಾಗೆಯೇ ವಿಪರೀತ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ನಮಗೆ ತತ್ತ್ವ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಆಡ್ಡಬರುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ 
ಜಯಿಸಬೇಕು. ಆದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ರಮವನ್ನೇನೂ ಆನುಸರಿಸುವ ಕಾರಣ 
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ವೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿದಾ ,ರಣ್ಯ, ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಯತಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ 


ಪಂಚದತಿಯ 7 ನೇ ಪ್ರಕರಣದ 113 ನ 118 ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ವರೆಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಸಾರಾಂಶ ತ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸುವು ದೇಶ, ಕಾಲ, ಆಸನ, ನಾಸ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಗೊಂದಕ್ಕೆ ಬೀಳದೆ ಆತ್ಮ ತತ್ತ್ವದ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗ ಯಾವಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸಿ ನ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಯಾಗು 
ವಂತಿರುವುದೋ ಆಗ ಕೂಡಲೇ ಬ ಹ್ಮ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಆನಾತ್ಮದ ಮೇಲಿನ. ನಮ್ಮ ಮೋಹವು ಕಡಿ 
ಮೆಯಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದಲೆ ಮುಂದೆ 
ಮಹಾ ವಾಕ್ಯರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಕು ತ್ತದೆ. 


ಖಂಡನೆ :.. ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವಜ್ತಾ ನವು ತನ್ನ 
ಒಂದೇ ಏಟನಿಂದ ಕರ್ಮ, ಕರ್ತೃ ಮೊದಲಾದ ಡೆ ಲ ತರೂಪದಿಂದ ಭಾಸ 
ವಾಗುಕ್ತಿರುವ ಆಜ್ಞಾನವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಚಂಡಾಡಿಬಿಡುತ್ತ Fy ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡುವುದಿಂತು ! 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಮತ ಆಂದರೆ ಅದ್ವೈತಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವ 
ನ್ನೊಪ್ಪುವವರ ಎರಡು ಮತಗಳ ಖಂಡನ ಮಾಡಿ ದ್ದಾಯಿತು. 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕನು ಏನ್ನುವವರ ಪಕ್ಷ. (ಈ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ ಮತದ 
ಮತ್ತೊಷ್ಟು ವಿವರವು ೨2ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವಿವರವನ್ನು 
ಆಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು.) 


ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ 
ಸಮುಚ್ಚಯ ಮಂಡನೆ 


ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರು ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನೇ 
ಪತ ವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ್ರತಾಶ್ವಿ ಪತೆ ಜೀ ಜೀದಾ 
ಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೊಪ್ಪುವವರ ಪಕ್ಷವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವರೂ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚ ಯವಾದಿಗಳು. ಇನರವಾದನನ್ನು 
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ಆನೇಕಾಂತವಾದನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ವಿಶಿ 
ಷ್ರಾದ್ವೈತವು ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಆಧ-ರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು, ಈ 
ಪಕ್ಷದ ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕ “ಭರ್ತ ಪ್ರಪಂಚ” ಇರಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ: 98. ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ್ಷನೆಂದರೇನು. ? 

ಉ : ಇಟೆರೂ ಅದ್ವೈತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಅದ್ಟೈ 
ತವು ಕೇವಲ ಆಡ್ವೆ | ತಮಾಗದೆ ದ್ವೈತವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಆದ್ವೈ ತವಾಗಿದೆ. 
ಇನರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬ 
ಹುದು. 

ಇವರತತ್ತ್ಯ :- ೧) ಒಂದು ಗಿಡಕ್ಕೆ ಹಲವು ಟೊಂಗೆಗಳು, 
ಕೆಂಬೆಗೆಳೂ, ಎಲೆ, ಹೊ, ಕಾಯಿಗಳೂ ಇರುವವಲ್ಲವೆ ? ಗಿಡವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅವೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾಗುವುದು. ಆದೇ 
ಗಿಡವನ್ನೇ ಟೊಂಗೆ, ರೆಂಬೆ, ಎಲೆ, ಹೂ, ಕಾಯಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ 
ದರೆ ಅನೇಕವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಹೀಗೆ ಏಕತ್ತ್ವವೂ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು; 
ಆನೇಕತ್ವವೂ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು. ಆಂದರೆ ಭೇದವೂ ಸತ್ಯ-ಆಜೇದವೂ 


ಸತ್ಯ. 


ಠಿ 
+) ಸಮುದ್ರವು ನೀರು, ಬುರುಗ್ಕು ತೆರೆ, ಗುಳ್ಳೆ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಸಮುದ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಅವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಆಗಿ ಕಾಣುವುವು. 


೩) ಮಣ್ಣಿಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೊಡ, ಗಡಿಗೆ ಹರೆನಿ, ಕುಡಿಕೆ, 
ಹಣತೆ-ನೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವನ್ನೇ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅನೇಕವಾಗಿರುವೆನೆಂದೊ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 

೪) ಬಂಗಾರವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಾಲೆ, ಚೈನು, ಸರ್ಕ ಬಳೆ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಎಂದೂ ವಾಲೆ, ಚೈನು, ಸರ, ಬಳೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಅನೇಕವಾಗಿರುವುನೆಂದೂ ಪೇಳಬಹುದು. 
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ಅಂದರೆ ಅಭ್ಯಸ್ಮದೃ ಪ್ಟ್ರೀಯಿಂದೆ ಅನೇಕತ್ತವೂ ಅಧಿಷ್ಠಾ )ನ ದ್ಧ ಸ್ಟಿಯಿಂದ 
ಏಕತ ವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೆನೂಕೂಡ ಒಂದು NGG 
ನಿಕವಾಗಿಯೂ" ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿಯೂ, ಇರುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು... 

ಉದಾ :- ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ದೇಹ (ಇದು ಶ್ರೀ ರಾಮಾ 
ನುಜರ ಮತ) ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದಾ ಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬ ವೇ ತನ್ನ id 
ಸಹಿತನಾಗಿ ES ದೃಷ್ಟಿ ನ ಯಿಂದ ಬ ್ರಹ್ಮನ ಏಕತ ವು ನಿಜವಾಗು 
ವುದು. 

ಇನ್ನು ಜೀವ, ಜಗತ್ತು, ಈಶ್ವರನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾನತ್ತವು 
ನಿಜವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮೆಕಾಂಡಕ್ಕೂ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನೆಕಾಂಡಕ್ಕೂ 
ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ ಕ್ವಂತಾಗುವುದು. 

ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನೇಕತ್ವದ ಬ ಅವಶ್ಯಕ. 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನೇಕತ್ವ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಈ ಲೌಕಿಕ ಕೆ ದಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅವ 
ಕಾಕಕೊಟ 3 ತಾಗುವುದು. 

ಇನ್ನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏಕತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ನಕೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಏಕತ್ತ್ವ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಂತಾಗುವುದು. 


ಈ ಎರಡೂ ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವೆ. ಲೌಕಿಕವೂ ಸಾಧನೆ 
ಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವೂ ಸಾಧಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನೊಪ್ಪು 
ವುದೀ ಸಮಂಜಸವಾಗುದೆಂದು ಈ ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಭೇದವೂ ಸತ್ಯ-ಅಭೇದವೂ ಸತ್ಯ. 
ಆದುದರಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆವಿಗೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. 


ಬರೀ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಾ ಇದ್ದರೆ ದ್ವೈತವೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾನವೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆವ 
ಶ್ಯಕ. ಆದರೆ ಬರೇ ಆ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಸಾಲದು. ಆದುದ 
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ರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಗಳೆರಡೂ ಸೆಮವಾಗಿಯೇ ಆವಶ್ಯಕ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ಪ್ರ: 99. ಈ ಮತದಲ್ಲಿರುವ ಒಳ ಭೇದಗಳಾವುವು? 

ಉ: ಈ ಪಕ್ಷದವರಲ್ಲಿ ಮೊರು ಒಳ ಭೇದಗಳಿವೆ. ೧) ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಸ ಅಂದಕೆ ಜೀವಾತ್ಮರ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿರಬಹುದು. ಬ ತೆ 

೨) ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದೂ ಜೀವಾತ್ಮರೆ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರದು. 

೩) ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾ 
ಗಿಯೂ ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬುವ ಮೊದಲನೆ ಅಭೇದ ಪಕ್ಷ 
ದವರಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಾತ್ಮನಸ್ಪರೂಪವೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಎರಡನೇ ಭೇದ 
ಪಕ್ಷದವರಿಗೂ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕೆ, ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಾ 
ತ್ಮರಸ್ವರೂಪ ಎಂಬುವ ಪಕ್ಷದವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಂತೂ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇವರಿಗೆ ಮೋಹವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೇ 
ಮೋಕ್ಷವಲ್ಲನೆ! ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಂತೂ ಇವರೆ ಕಲ್ಪನೆಯಂತೆ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಅರಿಯದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ತಿಳಿಗೇಡಿತನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯವರ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದೂ ಜೀವಾತ್ಮಾರ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿ, ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಲಿ 
ಮೋಕ್ಷನೇ ಎಂದಿಗೂ ಸಿಕ್ಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಮೊದಲನೇ ಪಕ್ಷದವರಂತೆ ತಾನು ನಿಜಪಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆದರೂ 


ಆತ್ಮರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿಕ್ಕಂತೆ ಆಯಿತಲ್ಲ. ಈ ಪಕ್ಷದ 
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ವರು ಇಂತಹ ಸುಲಭೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅವರ ತಿಳಿಗೇಡಿತನ-ರಾಕ್ಸಸತನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಜ್ಞಾನ (ತಿಳಿ 
ಗೇಡಿತನ)ವನ್ನು ಕರ್ಮವು ನಾಶಮಾಡಲಾರದು, ಜ್ಞಾನವೇ ಬೇಕು. 


ಇನ್ನು ಎರಡನೇ ಪಕ್ಚದವರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನಿಂದ ಬೇರೆ ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ-ಆತ್ಮನೇ ಜೀವನಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಆನಾತ್ಮವಾಯಿತು ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಅನಾತ್ಮವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ( ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ) ಕರ್ಮೆವಾಗಲೀ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ-ಅಥವಾ 
ಇವರೆಡನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುವುದರಿಂದಾಗಲೀ ಮೋಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಾಧಕನಾದ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನು. ಇದರಿಂದ 
ಜೀವೆನಿಂದ ಸಾಧ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಬೇರೆ ಇದ್ದಂತಾಯಿತಲ್ಲವೆ! ಆದ್ದರಿಂದ 


ಮೋಕ್ಷವೂಗಲಾರದು. 


ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲು ಒಂದು ಯಾವುದೇ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರೆ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರದಲ್ಲವೆ! ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಧದಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮೊದಲಿನ ವಸ್ತು ನಾಶವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವುದಾದರೂ ಮೊದಲೇ ನಾಶವಾದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ರೂಪವನ್ನೆಂತು ಪಡೆಯಒಲ್ಲದು! ಇದೂ ತಪ್ಪಾಗಒಲ್ಲದು. 


ಮೂರನೆ ಪಕ್ಷದ ಖುಂಡನೆ:-: ಇನ್ನು ಭೇದಾಭೇದಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಂಸಾರಜಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಆತ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ, ಅನಾತ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆದು 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ಎರಡೂ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಮೂರನೆ ಪಕ್ಷದವರಿಗೂ 
ಸಹ ಜ್ಲಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷನೆನ್ನಬಹುಷೇೀ ವಿನಃ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗಲಾರದು. 


ಈ ಮೂರನೇ ಪಕ್ಷದವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ “ಅಹಂಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” 
ಎಂಬ ಜಾ ನೋಪಾಸನೆ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು 
ಆದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವ:ಧ ನವ ಮುಕ್ತಿದೊರೆಯ 
ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆವು ನಾಧ್ಯ-ಜೀವನ.ಸಾಧಕ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ 
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ಭೇದವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರನೇ 
ಪಕ್ಟದನರಂತೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಮೊದಲನೆ ಪಕ್ಷವವರ ಖಂಡನೆ :. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಸ್ತ್ವರೂ 
ಪವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮೊದಲನೆ ಪಕ್ಷದವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿ-ಕರ್ಮ 
ದಿಂದಾಗಲಿ ಉಪಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಜಾಲವೆಲ್ಲಾ ತನ್ನರೂಪವೇ ಆಗಿರುವು 
ದೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನೊಡನೆ "ಒಂದಾದವೆನಾದ 'ಮನುಷ್ಯ ನು ಪುನಃ 
ಕರ್ಮಮಾಡಲು ಅಗತ್ಯ cA ಏನಿದೆ? 

ಆರ್ಥಾಶ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಲು ಕರ್ಮದ ಆಗತೃತೆ ಇದೆ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೊ ಒಂದಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಾ ನಲ್ಲ ಪುನಃ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಆಗ 
ತ್ಯ ತೆ “ಡಿ! 

ಮತ್ತೊಂದು ನಿಷಯ:- ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಸತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ಮತ್ತು 
ಶೂದ್ರಾದಿವೆರ್ಣದವರು ಬ ಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗೃಹಸ್ಥ, ವಾನಪ್ರಸ್ತ ಮತ್ತು 
ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದವರು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಸ್ಪರೂಪನೇ ಆದುರಿಂದ ಜೀವ ನು 
ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಪರೊಪವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದವರಿಗೊ ಜೀವನಿಗೂ 
ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು-ಆಗ ಜೀವನು ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿ, ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣ 
ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮಗಳುಳ್ಳವನೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ ನು, ಇಂತಾ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ . 'ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾದಿ ಎಧಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಚಾ 
ರಿಯು ಹೀಗೆ. ಇರಬೇಕೆಂಬ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಧಿಗಳೂ ಯಾವೂ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆಗ ವರ್ಣಾಶ್ರಮೆಗಳೂ-ಆವುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ- ಅವರವರ ಕರ್ಮಗಳೂ 
ಯಾವುವೂ ಸ್‌ ತಕ್ಕ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಆಗ ಸರ್ವೆಕರ್ಮೆ ಸಂಕರವೂ ಆಗ 
ಬಹುದು. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ:ಃ-. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ವರ್ಣಾಶ್ರ 
ಮದವರು ಆಯಾ ದೇಹದ ಮೇಲಿನ ಆಭಿಯಾನದಿಂದ ತಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನೆಂದೂ ಕ್ಸತ್ರಿಯನೆಂದೂ ಇತ್ಯಾದಿ ತಿಳಿದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ (ಕೆ. ಮಾಡುತ್ತಾ 


ಹೋಗಾ ? ಇದರಿಂದ ವೇದದಕ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮವೂ ವಿಹಿತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆ | Y 
ಇದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ, 
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ಸಮಾಧಾನ :.. ದೇಹದೆ ಮೇಲಿನ ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಕರ್ಮಮಾಡುವುದೂ ಸೊಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ದೇಹದ ಮೇಲೆ 
ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಇರುವೆವರೆಲ್ಲಾ ರಾಕ್ಸಸರೇ. ಅದು ಜ್ಞಾನಿಯಾದವೆ 
ನಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ಎಂಬುವನಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದು ಒಂದು 
ಪಕ್ಷ ಜಾ ್ಲಾನಿಗೆ ದೇಹವೇನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ಅಂದರೆ ಅಸುರ ಧರ್ಮ ಇರು 
ವುದಾದರೆ ಬ ಬ್ರಹೆ ಸಾಕಾ ಫತ್ಯ್ಯಾರವೆಲ್ಲಾ ನಿರರ್ಥಕವಾದಂತಾಯಿತು. 


ಸಾರಾಂಶೆ:- 1) ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು ತಂತ್ರವು; ಕರ್ಮವು ಪುರುಷ 
ತಂತ್ರವು; 2) ಕರ್ಮವೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಏಕಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೀ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 
ಆಗಲಿ ಅಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಾಗಲೀ ; ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಲೀ ಅಂದರೆ 
ಕರ್ಮವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಗೌಣವಾಗಿ ಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಗೌಣವಾಗಿ ಯಾಗಾಲಿ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳು ಸೇರಿ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ಇ ನಿರರ್ಥಕವು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ:- ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದರೊ ಮುಳು 
ಗುವ ಮನುಷ್ಯ ನು ಹುಲ್ಲ: ಕಡ್ಡಿ ಯನ್ನು ಬಡಿದು ಬದುಕಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಪೇಶ್ಷಿಸು 
ವಂತೆ ಕರ್ಮವಾದಿಯು ಹೀಗೆ' ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವಾದವನೂ ಸಹ ದೇಹಾದಿಯೇ 
ನಾನಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಮತ್ತೆ” ಜಡಿದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಉದ್ಯುಕ್ತ ನಾಗಬದುದಲ್ಲಾ ! ಏಕಾಗಬಾರದು ಅದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೆ ನೀಡೆ! 


ಸಮಾಧಾನ:- ಅಂತಹ ದೇಹಾಭಿಮಾನವಿರುವೆವನು ಮೊಢನು- 
ಸುಳ್ಳಾದ ಜ್ಞಾನಿ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆವನನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾಚಾರಿ ಎಂದು 
ಗೀತೆ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವನು ಎಂ ಜೀವನೇ: ಬ್ರಹ ನಂದು 
ತಿಳಿದ ಜಾನಿ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇೇ Be 
ದಡ್ಡನು ಆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಆಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗುತ್ತಾ ನೆಂಬುದು ಉನಹಾಸ್ಯ 
ವಾದುದು. 
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ಮತ್ತು ಈ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಟೆರೂಪವೆಂಬುವವರೆ ಪಕ್ಸದೂರ ಅಭಿ 
ಫ್ರಾಯದಂತೆ ಸಾಧಕನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದು 
ದರಿಂದ ಅದು ಸಾಧ್ಯ (ಮೋಕ್ಸ)ವಾಗಲಾರದು. 


ಪ್ರ: 100. ಸಾಧಕನಾದನನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬಹು 
ದಲ್ಲಿ. 

ಉ: ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾ aN, ಮತ್ತು ವೈತಿಸ್ಟ್ಯಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮನೆಂಬ ದೃ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಎಂದಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡೆ ಜಗಾ ಜೀವ, ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ ಇದರಂತೆ ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ್ಟಿವಾಗಿಯಾಗಲೀ 
ಎರಡರಲ್ಲೊಂದು ಇರಲೇಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವ ಇಷ್ಟೋ. 
ವೈತಿಷ್ಟ್ಯ ಗಳು ಕರ್ಮಕ್ಟೂ ಇದ್ದಂತಾಗಿ ಕರ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಂಟ. ಇವರ ಸಕ್ಷದಂತೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಜೀವಸ್ಥ ರೂಪನಾದುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವೂ ಜೀವನಸ್ತರೂಪವೇ ರಯ. ಆಗ ಉಸಿಕು 
ಬಿಡುವುದೂ ಕಗೆುಕೊಳ್ಳುವೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದಂತಾಯಿತು. 
ಈ ರೀತಿ ಕರ್ಮವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸವಾದಾಗಲೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪ 
ಪ್ರಾವ್ಮಿಗಂತೂ ಜ್ಞಾ ಸ ಹೊರತು ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಇಟ 
ವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಕರ್ಮವು ಸ್ವರೂಪಪ್ರಾ ಪ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವು 
ದಾಗಿದ್ದರೆ. ಅದೇ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇಡೆ, ಆದರೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನ 
ವಾಗಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಸವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದ ನಿನ್ನ ಮತ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 


ಮೂರನೇ ಭೇದಾಭೇದ ಜ್ಞಾನದಖಂಡನೆ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ:ಃ- ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ನ ಕರೂ 
ಪವೂ ಅಹುದು ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ಆಲ್ಲ ಎಂಬ ಮೂರನೇ 
ಪಕ್ಷದಂತೆ ಭೇದಾಭೇದ ಸ್ವರೂಪದ ಬ್ರಹ್ಮವಿರುವುದೆಂದೂ, ಆದುದರಿಂದಲೇ 
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ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳೆರೆಡೂ ಅವಶ್ಯಕನೆಂದೂ, ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿಜಿ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಭೇದ 
ಛಿ 

ರೂಪವು ವಿಷಯ; ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಭೇದರೂಪದ್ರ ವಿಷಯವು AER 
ದಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ. 


ಸನತಾಧಾನ :.. ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಪಕ ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಶಕ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಭೇದಾಭೇದವು ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ “ಜ್‌ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡುವುದು ಈ ಜಗೆತ್ತಿನೆಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೇ Mo ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾವೆ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ:.. ಈ ಭೇದಾಭೇದವು ಒಂಜೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಒಂದೇ 
brad. ಕೂಡುವುದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೂ ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು 
ಲ್ರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಲಿ ರಿ ಸುವುದರಿಂದ ಆ de ಿನೆಯು 
WE ದರೂ ತರಾ ವಿಚಿತ್ರ ಕಲ್ಲ ) ಸೆಯಾದರೂ ಬ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಗಳೆರಡ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ 


ಯಲ್ಲವೆ? ಆ 


ಸಮಾಧಾನ:- ಇದರಿಂದಲೂ ದೋಷವಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಬ ಹ್ಮವು ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಕು ಸತತ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವಗಳ ಭಿನ್ನ ವಿರುವುದಿಂದೂ. ಕಲ್ಬಿಸಿದರೂ ನಿನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮವೆ 
ನಿಜನಾಗಿಯೂ ದುಃಖಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇಷ್ಟೆ ಅನರ್ಥವಲ್ಲ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ದುಃಖಿಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳೂ ಒಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಜೀನಿಗಳ ದುಃಖವೂ ಒಟ ಗಿ ಆದರಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರಿಕ 
ಚೀವಿಗಳಿಗಿಂತ ಬ ಹ್ಮ ಹೆಚ್ಚು "ದುಃಖಮಯವ ಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 
ದುಃಖಮಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾ ಸ್ಪಿಯನ ನ್ನಾದರೂ ಜನರು ಬಯಸಿಯಾಕೆ ! 
ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಅತ್ಮವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ನಿನ್ನ ಒಂದ್ಧಿ ಯಾದರೂ 
ಎಂಶಿತುದ್ದು ! 
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ಚೀದಾಭೇದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನೆದ ಖಂಡನೆಯ 
ಉಪಸಂಹಾರ 


ಸೂರ್ಯನೊಡನೆ ಹೇಗೆ ಕತ್ತಲೆಯ ಸ್ನೇಹ ಆಗಲಾರೆಡೋ ; ಬೆಂಕಿ 
ಯೊಡನೆ ಹೇಗೆ ಚಳಿಯ ಸ್ನೇಹವಾಗಲಾರೆದೊ ; ಉಷ್ಣ ತೆಯೊಡನೆ ಹೇಗೆ 
ತಣ್ಣೀರಿನ ಸ್ನೇಹೆವಾಗಲಾರಡೋ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನದ ಭಾಗವಾಗ 
ಲಾರದು. ಮೆತ್ತು ಅವುಗಳ ಗೆಳೆತನವೂ ಕೂಡಲಾರದು. 


ವೂಮಾಂಸಕರ ( ಭಾಟ್ಬಿ-ಪ್ರಭಾಕರ) ಮತ ಖಂಡನೆ 


ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಈ ವೂಮಾಂಸಕರೆ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ 
ಆದರೂ ಪ್ರತಿ ಪತ್ತಿಕ ಕರ್ಮದಂತೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದವರು ಮುಂಜಿ ಮಾಡಿರುವ 
ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ: 101. ಪ್ರತಿ ಪತ್ತಿ ಕರ್ಮ ಎಂದರೇನು? 


ಉ: ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಕೆಲವು 
ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಆ ಕರ್ಮವು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ 
ಆ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಬಿಸಾಡದೆ ಸರಿಯಾದ ಸ್ಪ ಳದಲ್ಲಿ ಬಿಸಾಡುವುದ್ದ 
ಸಂಪ MN 


ಉದಾ ;- ಶ್ರಾದ್ಧಾ ಎಂಬುವುದೊಂದು ಕರ್ಮ. ಅ ಶ್ರಾದ್ಧಾ 
ಕರ್ಮವು ಮುಗಿದು ಹೋದಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ಏಳ್ಳು- 
ದರ್ಭೆ ಪಿಂಡ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸವೇನೂ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ ಅದರೂ ಶ್ರಾದ್ಧಾ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಆ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಚೆಲ್ಲಿ ಬಿಡಲಾರದು. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿರು ಅವುಗಳನ್ನು ತುಳಿಯದಂತೆ, ತುಳಿದು 
ಅಪವಿತ್ರ ಮಾಡದಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನದಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ 
ಆ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸವೆಲ್ಲಾ ಮುಗಿದು ಹೋಗಿದ್ದರೂ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾ ರೀತಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸಾ ನಕ್ಕೆ ಹಾಕಬೇಕಲ್ಲವೇ 
ಈ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ R ಪ್ರ. ತಿಪತ್ತಿ ಕರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ್ಲ 
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ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಖಂಡನೆಯು ಈ ಮೊದಲೇ ಆಗಿ ಹೋಗಿದೆ, 
ಆದರೂ ಅವರು ತಂದಿರುವೆ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ಸಹಿತ ಯೋಗ್ಯ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಖಂಡಿಸೆಬೇಕಲ್ಲವೆ. ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿರುವ ಖಂಡನೆಯು ಒಟ್ಟಾಗಿದೆ. 
ಈಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಿಂದ ಖಂಡಿಸಲಾಗುವುದು. 


ಪ್ರ: 102. ಭಾಟ್ವ ವೂಮಾಂಸಕರ ಮತ ವೇನು? 


ಉ: 1) ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಬುವುಜಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಗೊಂದಲವೇಕೆ ? ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಮತ. 

ಪ್ರ: 103. ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗು 
ದೆ? 

2) ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ಪಃ ಕಾಮೈಕರ್ಮೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಸಿಕ್ಕು 
ತ್ತಜಿ. ಇದನ್ನು ಬಿಡುವುಡರಿಂದಸ್ವರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವೆ ಭಯವಿಲ್ಲ. 

3) ಇನ್ನು ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮ ಮಾಡಬಾರದು. ಈ ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮದಿಂದ 
ಪಾಪವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪಾಪದ ಫಲವಾದ ನರಕವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಈ ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮ ಬಿಡುವುದರಿಂದ ನರಕದ ಭಯವಿಲ್ಲ, 

4) ಇನ್ನು ಪ್ರಾರಬ್ಬವು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಕರ್ಮಿಗಳಿಗೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆವರು ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ಇವರೂ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಪ್ರಾರಬ ಕರ್ಮವನ್ನು ದೇಹ ಇರುವವರೆಗೆ ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ತೀರ 
ಬೇಕು 

5) ನಿತ್ಯ ಕವೆ ರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಇರಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಪಾಪ ಒರುತ್ತದೆ. ಮಾಡಿದರೆ. ಪುಣ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮೆವನ್ನು 
ಬಿಡುವುದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗದ ಭಷ... ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮ ಬಿಡುವುದರಿಂದ 
ಆದರ ಫಲವಾದ ಸದ ಭಯವಿಲ್ಲ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳೂ, ಆವುಗಳ ಫಲವಾದ ಸ್ವ ಜೆ ನರಕಗಳ ಭಯವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ 11 ದೇಹ ಇದ್ದು ಪ್ರಾರಬ್ದ ಮುಗಿದನಂತರ ದೇಹವೂ 
ಬಿದ್ದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


LoL 
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ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮೆದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೇ ವಿನಃ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗ 
ಎಲ್ಲ. ಇದೇ ಭಾಟ್ಬ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತ, 


ಭಾಟ್ಬಿಮತದ ಖಂಡನೆ 


ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾರಬ್ಬಕರ್ಮವನ್ನು ಜೋಗಿಸಿಯೇ ಕ ಫಲೋನ್ಮುಖ 
ವಾಗದ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದಿಂದ ರಿವಾರಣೆ ಜಾ 
ಳ್ಳಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನು ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಿಯನೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳು ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಅದನ್ನು ನೀನು ಒಪ್ಪಲಾರೆ. 
ಸಂಚಿಂತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಬಿಡುವುದು ಯಾವನಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವು 
ಗಳೆ ಫಲ oS ಕೂಡಲೇ ಬಿಡಬಹುದೆಂದರೂ ಆಗಲೂ ಬಿಡಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪ ಪಭೋಗಿಸಿಯೇ ಮುಗಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲವೇ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ದಿಂದ ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


| ವೇಳೆ ನಮ್ಮೆ ಮನಸ್ಸಿ ನೊಳಗೆ ಏನಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಆದನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವುದಕ್ಕೂ 
ನಿನಗೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ್ರ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಕೆಲಸ ಮುಗಿದುಹೋಯಿತೆಂದಕೆ 3 
ರದ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲಿರುವ 
ಕರ್ಮತ್ಯಾಗನನ್ನು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ತರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ 
ಮುಂದೆ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ: 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವವಿರುವವರೆಗೆ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು- -ಫಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
“ನಾನು ಮಾಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ”ನೆಂದು ಒಳ್ಳೇ ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಗಳೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಾರರು. 


ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗದ ಬಗೆ ವೇದದ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಸಾಪೇಕ್ಷವುಳ್ಳವನು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ ಮತ್ತು ನಿಸಿದ್ಧಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದೂ, ಪ್ರಾರಬ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ನಾಶಪಡಿಸ 
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ಬೀಕೆಂದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದವೌದರೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಈ ರೀರಿಯಿಂದಲೂ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 

ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾದುದು. ಕರ್ಮಗಳು ಆನಂತವಾಗಿರುವುವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕೊನೆ ಎಲ್ಲಿಂದಬರಬೇಕು. ಆದು 
ದರಿಂದಲೂ ಕರ್ಮೆತ್ಯಾಗೆವು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಕಾಮ್ಯುಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾಮ ಕರ್ಮೆಗಳಿಂದಲೂ, ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ನಾಶಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಂಚಿತದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಈಗ ಮಾಡುವ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮೆ 
ಗಳು ವಿರೋಧವಾಗಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಾಶಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಸಂಚಿತವಾದ 
ನಿಷಿದ್ದ ಪಾಪಕರ್ಮೆಗಳೂ ಈಗ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ನಿಸಿದ್ದಕರ್ಮೆಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಂದರೆ ಸಜಾತೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವು 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ನಾಶಪಡಿಸಲಾರವು. 

ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಸಂಚಿತ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು, ಸಂಚಿತ ನಿಷಿದ್ದ 
ಕರ್ಮಗಳು ಆನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ತೊರೆಯಲು 
ಶಕ್ಯವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ :. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮ ರೂಪ 
ಪಾಪಗಳು ಪ್ರಾಯತಶ್ಶಿತ್ತ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಿವಾರಣೆಯಾದಂತೆ, ಹಿಂದೆ ಆನಂತ 
ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮವು ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಿವಾರಣಿಯಾಗಬಹುದಲ್ಲ. 

ಸಮಾಧಾನ ;- ನಿತ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೈ ಭಾವೆರೂಪವಾದ ಫಲವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದ ಮೇಲೆ ಅನಂತ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು ಹೇಗೆ ನಾಶವಾಗಬಲ್ಲವು ! ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ :.. ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮೆವು 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮೆದಿಂದ ನಾಶವಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 
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ಸಮಾಧಾನ :- ಅವು ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧವಾಗದೆ ಇರುವ್ರೆದರಿಂದೆ 
ಒಂದು ಪಾಪವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪಾಪವು ಹೇಗೆ ಕಳೆಯಲಾರದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ 
ನಿವಾರಣೆಯಾಗಲಾರದು. 


ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದ ಖಂಡನೆ 


ಪ್ರ: 104 ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದ ತತ್ತ್ವಗಳೇನು? 

ಉ: 1) ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ವರ್ಣಿ 
ಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

2) ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನೇ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕರ್ಮನೇ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಧೆಕೆ. 

8) ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೆಯೇ,ಸರಲೋಕವು ಸಿಕ್ಕಬೇಕೆಂದು ಯಾವ 
ಕರ್ಮೆ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದೋ ಆದು ಆಗ್ನಿಯೊಳಗೆ ಹಾಕಿದ ಆಹುತಿಯಂತೆ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಯಾವ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಧಿ ಬೇಕೇಬೇಕು. 

4) ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೇ 
ಇದಿಯೇ ವಿನಃ ಮತ್ತಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ವೇದ ಬಲ್ಲವೆನಾದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಜೈಮಿನಿಯೇ ಹೇಳಿರುವನಲ್ಲ ! 

5) ಮತ್ತು ವೇದದ ಹೊರತು ನಮಗೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ. 

6) ಮತ್ತು ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುವು ಸಂಪೂ 
ರ್ಕವಾಗಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು ಹೋಗಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ!! 

7) ಮತ್ತು ವೇವಾಂತ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಸದವೇ ಇಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! 


೨ 
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8) ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧೆನವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಆದರ 
ದೊಂದು ಭಾಗವಾಗಬಹುದು. "ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಸಾಧನವಾಗಿ 
ಕರ್ಮವು ಆದರದೊಂದು ಭಾಗವಾಗಬಹುದು - ಇಲ್ಲವೇ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಕೂಡಿಯೇ ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರಕಬಹುದು. 

ಪ್ರ: 105. ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಮಂಡಿಸುವ ಎಂಟು ವಿಷಯಗೆ 
ಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಜದೋಷನೇನು ? 


ಉ: 1) ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಮೆನೆಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು 
ಪೂರ್ಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವರೇ ಆನಂತವಾಗಿರುವರು. 
ಆದುದರಿಂದ ಆಂತವರಿಗಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲಾ ವೆಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಬೊರಕಿಸಿಕೊಡಒಲ್ಲ ಕರ್ಮಕಾಂಡೆ 
ವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ ಭ್ರ ರುದ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳು ಒಂದೇ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕವ ರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ ವೆ. 


2) ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಹಳವಾದಕೆ ಅವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೆಡೆಗೇ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡು ಒಂದು ವ ಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಯೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರವರಾಣವು ಒಂದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವಿನ ಬಗ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. 


3) ಕರ್ಮೆದಿಂದ ಮೋಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕರ್ಮಕೃತವಾದ 
ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪರಿಕ್ಷಿಸಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷವು, ಕೃತವಾದ ಹವ ದಿಂದ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಆ ಅಕೃತವಾದ ತನ್ನ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳು ವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಮಿತ್ತುಗಳನ್ನು ಹ ಸಜ ತ್ರೋತ್ರೀಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ] ನಿಷ ತಕ ಗುರುವನ್ನೇ ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಪೊಡಲನೆ ಮುಂಡಕದ ಎರಡನೇ ಖಂಡದ 12 ನೇ ಮಂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಫಿನಗೆ ಆದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೆ ! ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ “ವೆಂದು ಉಸು 
ರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಉತ್ತಮವಾದ ವೇದ ವಚನಗಳು ಬೇಕಾ 
ದಷ್ಟಿದ್ದರೂ ನಿನಗೆ ತಿಳಿಯದಿರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲವೆ ! 
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ಆಕ್ಷೇಪ :-: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ೧-೪-೭ ನೇ ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ “ಆತೆ ತ್‌ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ ಬಾರೀ 
ಆ ತ್ಮಾಃ ವಾಅರೆದ್ರ ಷ್ಟ ವ್ಯ "ಆತ್ಮನನ್ನೇ ದರ್ಶನ ನಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಆಪೂರ್ವೆ 
ಕ ಶ್ರು ತಿಯ ಕುವುದರಿದ ಮನುಷ್ಯನು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮಾರವೆಂಬ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸತಕ್ಕ ದೆಂದು ನಿಶ್ಸಿ ತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆ 

ಸಮಾಧಾನ : :- ಇಲ್ಲ ಸರ್ವಾನರ್ಥಗಳಿಗೆ ತಟ ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತುಹಾಕುವ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಪುರುಷ 
ಷನಿಗೂ ಅಧೀನವಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಯಾವ ವಿಧಿಯೂ ೮ಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಪಕ್ಷ ವಿಧಿ ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅದು ಆಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಂತೂ ಅಲ್ಲ. 

ಪ್ರ: 106 ವಿಧಿ ಎಂದರೆ ಏನು? ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಿಧ? 

ಉ: * ಅಜ್ಞಾತಾರ್ಥಜ್ಞಾಸಕೋ ವೇದಭಾಗೋವಿಧಿಃ ? 
ಎರಡನೆಯ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ನಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ ವಿಧಿ ಎಂದು ಆರ್ಥ: 

ಇದರಲ್ಲಿ ಆಪೂರ್ವವಿಧಿ, ನಿಮಮನಿಧಿ, ಮತ್ತು ಪರಿಸಂಖ್ಯಾವಿಧಿ 
ಎಂದು ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಮೊರು ವಿಧ. 

೧) ಅಪೂರ್ವ ನಿಧಿ ಃ. “ಅತ್ಯಂತಂ ಅಪ್ರಾಪೌ ಅಪೂರ್ವ 
ನಿಧಿ? ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಾಗಲಿ ಆಥವಾ ಸಾಧನಾಂತರಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಯಾವುದು 
ತೀರಾ ಅಪ್ರಾಸ್ತವಾದ ಮಾತಾಗಿರುವುದೋ : ಅಂತಹದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯವು ಆಪೂರ್ವನಿಧಿಯು. ಉದಾ :. ಸ್ವರ್ಗಾಪೇಕ್ಷಿಯು ಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇದು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದ ಬೇಕಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 

೨) ನಿಯಮವಿಧಿ :: ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಒಂದೇ ಕೆಲಸವನು 
ಜೀಕಿ ಜೀರೆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಮಾಡಬಹುದು. ಉದಾ ; ಹಸಿವೆಯನ್ನು 
ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಫಲಹಾರ ಮಾಡಬಹುದು ಇಲ್ಲವೆ ಊಟಿಮಾಡಬಹುದು. 
2) ನೀರನ್ನು ಕೈಯಿಂದ ಕುಡಿಯಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೆ ಕಫಿ ನಿಂದ ಕುಡಿಯ 
ಬಹುದು. ನದಿಯನ್ನು ನಾವೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ನ ಟಾ ಕು| ಬಹಳ 
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ಮಡು ಇವೆ ನಾನೆಯಲ್ಲಿ ದಾಟು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಈಸಿದಾಬುತ್ತೇನೆ 
ನ್ನು ವವೆನಿಗೆ ಹೇಳುವೆ ನಿಯಮನವಿಧಿ. 


ಆಪೂರ್ವೆ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ಕೇಳುವ ಮೊದಲು ಯಾವ ಪಕ್ಷವೂ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಆಪ್ರಾಪ್ತವೆ. ಆದರೆ ನಿಯಮ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಆಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಸುವುದು 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ. ನಾನೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುದು ಆಪ್ರಾಫ್ರಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದನು 
ಬಟ್ಟು ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾ ದ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಆನುಸರಿಸೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ನಿಯಮ 
ಚೂ 

೩) ಪರಿಸಂಖ್ಯಾ ವಿಧಿ :. ಮಾಂಸಾಹಾರ, ಸಸ್ಯಾಹಾರ ಷೊ 
ಎರಡೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿವೆ. ಕುಧಾನಿವಾರಣಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಇವೆ 
ರಡೂಸ ಇ ಕಳಿತ್‌ ಮತ್ತು ಎರಡೂ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಪ್ರಾ ಪ್ರ hd: 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದೆ ದೇ ಪರಿಸಂಖ್ಯಾವಿ 
ಧಿಯ ಉದ್ದೇಶವು. ಎಂದರೆ ಒಮ್ಮೆಲೇಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ವರ್ಜಿಸುವುದೇ ಸರಿಸಂಖ್ಯಾವಿಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವು. “ಪಂಚಪಂಚ 
ನಖಾಭಕ್ಷ್ಯ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಂಚನಖಭಕ್ಷ್ಯ (ಮಾಂಸಭಕ್ಷ್ಯ) ಹೇಳುವುದು 
ಮುಖ್ಯ ಹೇತುವಲ್ಲ. ಪಂಚನಖಭಕ್ಷ್ಯಣ ನಿವೃತ್ತಿ ತಿ ಯೇ ಮುಖ್ಯ ಅರ್ಥವು. 

ಪ್ರ: 107. ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಸಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. pe ನನ್ನೇ 
ನೋಡತಕ್ಳದ್ದು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? 

ಉ: “ಆತ ಒನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಆತ್ಮವನ್ನೇ 
ನೋಡತಕೃದ್ದು ) ಅವನಸ್ನೇಕುರಿತು ಶ್ರವಣಮನನ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ನಾಡತಳ್ಳದ್ದು » ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯೇ ಹೇಳ 
ಲೃಟ್ಟಡೆ. ಸ್ಪರ್ಗಾಪೇಕ್ಷಿಯು ಹೇಗೆ ಯಜ ಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತ ಜಿಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಸಾಪೇಕ್ಷಿಯೂ ಆತ್ಮೊೋಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ ಸ್ತವು ವಿಧಿಸುತ್ತ 3 ನೋಶ್ಪಾ ದಾಯಕವಾದ ಆತ್ಮೋ 
ಪಾಸನೆಯಂತೂ ಎರಡೆ ಯಾವ ಪ್ರ ಚ 0 ೫ ಗೊತ್ತಾಗಿ ರುವ 
ಮಾತು. ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂಡಲೂ ಆತ್ಮೊೋಪಾಸನೆ ಆಗದಿರುವುದು 
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ಅಪ್ರಾಪ್ತವು. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಆಪ್ರಾಪ್ತಪ್ರಾಪಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಆಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯೇ ಸರಿ ಎಂಬುದು ಉಪಾಸನಾವಾದಿಯ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರ: 108. ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಮತದವರು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರ 
ನೇನು ? 

ಉ: ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು 
ವಿನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತವೆ. ಮುಕ್ತಿಗೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸವೇಕ 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ನಸ್ತುತಂತ್ರ ಅಂದರೆ ಪುರುಷಾಧೀನನಲ್ಲ.'ಕರ್ಮವೆಲ್ಲಾ 
ಪುರುಷ ತಂತ್ರ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮವಾಗಲರಿಯದು. 

ಒಂದುವೇಳೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು “ಆತ್ಮನೆಂದೇ 
ಉಸಾಸನೆಮಾಡು” ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಕಗಳು ವಿಧಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುವ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಅದು ಅಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಂತೂ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಅದು ನಿಯಮ ಅಥವಾ ಪರಿಸಂಖ್ಧಾನಿಧಿ ಆಗಬಹುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಸ ಸಾಧ್ಯ; ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು, ಅನ ಅನಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಈ 
ಎರಡು ಆದಕ್ಕೆ ಸಾಧನೆಗಳೆಂದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು Re ಆದರೆ 
ಮನುಷ್ಯ ನಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯು ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅನಾತ್ಮ ದ ಕಡೆಗೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ೨೩, ಅನಾತ್ಮ ದರ್ಶನವನ್ನೇ ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು 
ವನು. ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ಇಡೆ ಅವನು ” NR ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಜ್ಞಾನವು ಟ್‌ ಸ್ತ ವಾದಂತಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಆನಾತ್ಮದಕಡೆ ಜೋಲು 
ಹಿಡಿದಿರುವ ಮನುನ್ಯ ನನ್ನು ಕುರಿತು, ಮೇಲಿನ ನೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅತ್ಮ 
ದರ್ಶನನನ್ನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು > ಎಂದು ಹೇಳುವುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು. ನಿಯಮವಿಧಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಇಲ್ಲವೇ "ಆತ ೬ ದರ್ಶನವು ಸರಿಯಾದುದೋ, ಅನಾತ ದರ್ಶನ ಸರಿ 
ಯಾದುದೋ? ಎಂದು ದಡ್ಡ ನಾದ ಮನುಷ್ಯ ನು ಚಿಂತಿಸುತಿ ದ್ದ ರೆ ಆಂತವ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ಅನಾತ ದರ್ಶನವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ ಅದನ್ನು ನೀನು ತ್ಯಾ ಗೆ 


ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳು ಹೇಳುವವೆಂದೂ ಅರ್ಥ ತಾ 
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ಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದರ್ಶನ-ಆನಾತ್ಮದರ್ಶನ ಎರಡೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದು 
ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮದರ್ಶನವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಪರಿಸಂಖ್ಯಾ ವಿಧಿ. 


ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿಂದ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ೧) ವಿಧಿ ಪರವಾದ ವಾಕ್ಸ 
ಗಳೇ ಇಲ್ಲ ೨) ಇದ್ದರೂ ಅವು ಅಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮತದ ಮಂಡನೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಶಂಕರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿ 
ಗಳೇ ಅಲ್ಲ; ವಿಧಿಯ ಆಭಾಸಗಳು. ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ವಿಧಿಯಂತೆ ಕಾಣ 
ತಕ್ಕಂತವುಗಳು. ಅಂದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ 
ದವನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಆ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ತಿರುಗಿಸಿ ಆತ್ಮನಕಡೆ ಕಳಿಸುವುದೇ 
ಆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಸುಖದ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ವಿಷಯಗ 
ಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸುಖಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ಇವನು 
ಬಯಸುವುದು ಶಾಶ್ವತಸುಖ-ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿರುವುದು ತುಚ್ಚೆವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಂತವನನ್ನು. ಕುರಿತು “ಆತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡಬೇಕು”ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳು ಉಸದೇಶಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೊರಗೆ ನಿಷಯಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಸುಖ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು, ನಿನ್ನ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಂತರ್ಮುಖ 
ಮಾಡು ಆಗ ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದ ಶಾಶ್ವತಸ.ಖ ಅಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಿಕ್ಕು 
ವುದು. ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯೋಪದೇಶದ ಸಾರಾಂಶವೆಂಬುದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರ: 109. ಹಾಗಾಡಕೆ ಇವುಗಳ ನಿಜವಾದ ಮರ್ಮನೇನು? 


ಉ: ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹಕ್ತಿರುವ ಬಹಿ 
ರ್ಮುಖ ದೃಷ್ಟಿಯವನನ್ನು ಆಕಡೆಯಿಂದ ತಿರುಗಿಸಿ ಆತ್ಮನಕಡೆ ಹೊರಳಿಸು 
ವುದು. ಸ.ಖದ ಆಸೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ವಿಷಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತುವವನ 
ಲ್ಲವೆ, ಆದರೆ ಆವೆನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಾಂತಿಕ ಸುಖಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಶಾಶ್ವತ 
ಸುಖಾಪೇಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಬಾಹ್ಯವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ “ಆತ್ಮ 
ವನ್ನು ನೋಡಲೇಬೀಕು'' ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪದೇಶ 
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ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೊರಗೆ ಸ ಸುಖಸಿಕ್ಕ ಲಾರದು ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಒಳಗೆ ತಿರುಗಿಸಿ 
ನೋಡು, ಆಗ ನಿನಗೆ ಶಾಶ್ವತಸುಖ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಿಕ್ಳುವುದು ಎಂದು 
ಪ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯೋಪದೇಶಗಳ ಸ ಸಾರಾಂಶವೆಂದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ತಾ 
ದರು ಯಾಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

5ನೇ ಶಂಳೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ :- ವೇದದ ವಿನಃ ಬೇಕೆ ಯಾವೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೇಲೂ ನಮಗೆ ವಿಶ್ವಾಸನಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. 


ನಾವು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೂ ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕೇವಲ ಆನುಭವೆ ರೂಪವಾದುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನುಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ನು. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆನುಭವರೂಪನಾದ ಸ ತಃ ಸಿದ್ಧ ನಾದ 
ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಯೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರಲಾರದು. ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲಾ 
೫ 0 ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಆವನು ಸ್ವತಃಸಿದ್ದೆ ಅಪ್ರಮೇಯನು. “ನಾನು. 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರರಲ್ಲವ | ಹೀಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾ 
ಇಕ್ಟೂ ನಿಲುಕದೆ ಸ್ವತಕಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವೆ ಆತ್ಮನ ಬಗ ಅಸನಂಬಿಕೆ ಇಡು 
ವುದು ಸರಿಯಾಗಲ್ಯಾರದು. 

ಮೂರನೇ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ :. ಕಾಲಾಂತರದ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಮಾತು ಸರಿಯಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಹುಟ ಿದೊಡೆನೆಯೇ ಫಲವನ್ನು ತೊಡುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ಬಗೆ ಇದು ಸಮಂ 
AE ೫4 ನಾಶರೂಪವಾದ 'ಅತ್ಮಜ್ಞಾನ | ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಷನಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿರಲು ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನವು ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ಯಾನೆ ಉಪಕಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 

ನಾಲ್ಕನೆ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ:- ಜೈಮುನಿಯವರೆ ನಿಜವಾದ 
ಆಶೆ :- ವೇದವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮೆಪರವೇ ಆಗಿರುವುದೆಂಬುದು ಜೈಮುನಿಯವರ 
ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿದ್ದರೆ, ಬಾದರಾಯಣರು ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಕಿದ್ದಂತೆ ವರ್ಣಿಸುವ ಮತ್ತು ಆಳವಾದ ನ್ಯಾಯ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಮಾಡಿ 
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ವಿವರಿಸುವ ಉತ್ತರವಿಸಾಮಾಂಸ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಗತ್ಯತೆ ಏನಿತ್ತು ಮತ್ತು ಈ 
ಉತ್ತರ ಮೀಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ ನರಾಮಾಂನೆಗಳು ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೂ. 
ಬೇಕಿ ಬೀರೆಯಾಗಿಯೂ, ಭಿನ್ರ ಕತೃ ೯ಗಳಾಗಿಯೂ ಇದ್ದ. ರೂ ಟು ಒಂದ 
ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರದೆ ಒಂದಳ್ಳೊಂದು ಪೂರಕಗಳಾಗಿಯೇ ಇರುವು 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಎರಡೂ ವಿಶಾಮಾಂಸೆಗಳಿಗೂ ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾ 
ಣವು; ಮತ್ತು ವೇದವೇ ವಿಷಯಪು. ಎರಡೂ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆಂದೇ ಹೊರಟನೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ವಿತಾಮಾಂಸೆಗೆ ವೇದದ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಷಯವಾ 
ಗಿದೆ. ಕರ್ಮೇಕಾಂಡವು ಇಹಲೋಕದ ಪರಲೋಕದ ಸುಖ ಸಾಧೆನವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನೆಕಾಂಡವು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವು. ಐಹಿಕ- ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ಸುಖವಲ್ಲ ಆದು ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಃ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ಆವೆರಡೂ ಕೂಡಿ ಇಡೀ ವೇದದೊಳಗಿರುವೆ 

ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿ ಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆ 
ರಡು ಪರಸ ರ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಎರಡೂ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತ ಬ ಜಟಕ ಕರ್ಮವಿತಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಬೈಮುನಿ 
ಮಹರ್ಷಿಯೂ, ಬ್ರ ಹ್ಮದಿತಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ವ ವ್ಯಾಸರೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆದರೆ ಕರ್ಮ ಒಂದೇ ವೇದದ ವಿಷಯನೆಂದು ನಿಜವಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಸರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಅಗತ್ಯತೆ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಬ,ಕ್ಮುಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೂ ಬಾಡಿ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯದ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿದ 
ವರಿಗೆ ಕರ್ಮೆಕಾಂಡವೂ,ನಿಃಶ್ರೇಯಸವು ಬೇಕೆನ್ನುವೆವೆರಿಗೆ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ 
ಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 

ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಗೂ, ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾ 
ಚರ್‌ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದೆಂಬುದೇ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಮಶ್ಕೊಂದು ವಿಶೇಷ-ಮಾಡು, ಬಿಡು ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಿಧಿ-ನಿಷೇ 

ಧಗಳನ್ನೆ ಹೇಳುವ ವೇದ ಭಾಗವೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿರುವುದೆನ್ನ ಬಹುದು. 
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ಆದರೆ “ತತ್ತ ಮಸಿ ಸಿ? (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳೂ ಸೆಹೆ 
ಕರ್ಮಪರವಾ ಸ್ತ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ 1 

ಆರನೆ ಶಂಳೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ :- ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಸಿಪಕ್ತಿನ ೨ ನೇ 
ಮಂತ್ರವು ಮುಮುಕ್ತವು ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯ ವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮಾ 
ನುಷ್ಕಾನದಕ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಈಶಾವಾ 
ಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 

ವಿತಾಮಾಂಸಕರು ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪ್ರಕಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವೆ ಈಶಾ 
ವಾಸ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾ ನಪಕ್ಷನನ್ನೇ ಖಂಡಿಸಲು 
ಹೊರಟರುತ್ತಾರೆ. ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ರೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಆ ಮಂತ್ರ 
ಅವರಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಆತ್ಮನು ನಿಜವಾಗಿ ಕರ್ತ್ಯೃವೆಂದಾಗಲಿ, ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಧಿ 
ಕಾರವಿರುವುದೆಂದಾಗಲೀ ಆಥವಾ ಅವನು ಭೋಕ್ತ್ಸೃವೆಂದಾಗಲೀ, ಅವನಿಗೆ 
ಭೋಗಸಾಧನಗಳೊಡನೆ BSG ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾ ಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈಶಾವಾಸ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಲಾರದು. ಆದು ಅಜ್ಞಾನಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಜೀವಿಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 

ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕೆನ್ನುವವನು ಯಥಾವಿಧಿಯಾಗಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು-ಎಂಬುದು ನಿಮ್ಮ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದರೆ ಜೈಮು 
ನಿಯು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಆತ್ಮನು ಭಿನ್ಕವಾಗಿರುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನಲ್ಲವೆ! ದೇಹ 
ಕ್ಸಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಆತ್ಮನು ಠಿತ್ಕನು. ಅವನು ನೂರುವರ್ಷ ಇರುವುದು 
ನೂರುವರ್ಷ ಕರ್ಮುಮಾಡುವುದು ಇವೆಲ್ಲಾ ಅವನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನುಕರ್ತೃ್ಯವೂ ಆಲ್ಲ ಭೋಕ್ತ ವೂ ಆಲ್ಲ. 

ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕ್ನ ಸಾಧನಗಳಾದ ಶರೀರ-ಹಣ- ತುಪ್ಪ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತುಗಳು ಯಾವೂ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲವೆಂದೂ, ತಾನು ಇವೆಲ್ಲ 
ಕಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಕರ್ಮವಾದಿಗೆ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರವೇ 
ಇಲ್ಲವಲ್ಲ. 
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ಬ್ರ: 110. ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮಧರ್ಮವಲ್ಲವೆ! ಆದ್ದರಿಂದ 
«ನಾನು ಎನ್ನುವುದು. ಏಳೆ ಕರ್ಮಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಆಗ 
ಆ ಕರ್ಮವ್ರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭನಿಸಲಿಲ್ಲವೆ ! 


ಉ: ಆಹಂಕಾರನೆಂಬ ಒಂದು ಸಾಧನದಿಂದ ವೃವೆಹರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಆತ್ಮರೂಪನಾದ ತಾನು ವಸ್ತುತ ಎಲ್ಲಾ ಜಡ ಧರ್ಮೆಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯೇ 
ಆಗಿರುವನೆಂದೂ, ಇಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಆಗೋಚರನಾಗಿರುವನೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯುವೆ ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಈ ಕರ್ಮಕಾಂಡದೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಲ್ಲ! 

ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು. ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಏನಾದ 
ಕೊಂದು ಕಾರಣನಿರಬೀಕಲ್ಲವೆ 1 ಆದರೆ ದೇಹಭಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವ ಮೀಮಾಂಸಕರಾದ ನೀವು ದೇಹಭಿನ್ಸೆನಾದ ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮೆಪ್ರವೃ 
ಶ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ! ಕರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಏನಾದರೊಂದು 
ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. ಜೇಹಭಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದ ದೇಹ ಭಿನ್ಟೆನಾದ ಆತ್ಮನು ಹ್ಲೇಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ರ್ರವೃತ್ತನಾದಾನು 

ಪ್ರ: 111. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ? 

ಉ : ಸುಖದುಃಖ ಇರುವುದು ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ; ಅಂತಃಕರಣವು 
ಹೊರಗಿರುವುದು. ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂಪನು; ಆಂತಃಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗಿರುವ 
ವನು. ಆಂದರೆ ಅಹಂಕಾರವು ಆಂತಃಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗಿನೆದು. ಅಹಂ 
ಕಾರೆರೊಪ ಆತ್ಮನು ನಿಷಯಿ ಒಳಗಿದ್ದಾನೆ..ಸುಖದುಃಖಗಳು ವಿಷಯ 
ಹೊರೆಗಿವೆ. ವಿಷಯಿಯಾದ ಆಹಂಕಾರರೂಪ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿಷಯವಾದ 
ಸುಖದುಃಖಗಳು ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ನೋಡುವಂ 
ಕಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಷಯಿ ಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ 
ಸುಖಡದುಃಖಗಳ ಸೆಂಬಂಧವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವೇ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲದವನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ರೇಗೆ ಶೊಡಗುವನು ? 
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ಪ್ರ:'112. ಭೋಗಕ್ಕೆ ಅನಸ್ಕಕ ಸಾಧನವಾದ ಶರೀರದೊ 
ಡನೆಯಾದರೂ ಆತ್ಮನು ನಜೆಬಿಡದೆ ಕೂಡಿಳೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಸುಖದುಃಖ ಅಪನಗದ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಲ್ಲ. 

ಉ: ಇದೂ ಇಲ್ಲ. ನಾನೆಂಬ ಅಹೆಂಕಾರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂ 
ಧವಿಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ ಹೊರಗಿನ ಜೀಹಕ್ಟೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಬಂಭವೆಲ್ಲಿಯದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸ್ನರ್ಗಾದಿಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸುಖದ ಆನುಭವಮಾಡಿ 
ಕೊಡಲಾರವು. 

ಸಾರಾಂಶೆ:-ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ದೇಹಾದಿ ಕರ್ನ್ಷುಸಾಧೆನೆಗಳನ್ನೇ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದು. ತಾನು ನಿಜವಾಗಿ ಹ 
ಅಭಿಮಾನಪಡುವೆ ಆಜ್ಞಾ ನಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ 
ಬೇಕೆಂದು ಈಶಾವಾಸ್ಕೋಸಪನಿಷತ್ತಿನೆ ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ. ee 
ಕ್ಸಾಶಾರ ಪಡೆಯಲು ಹೊರಟರುವವನಿಗೆ, ಪದೆದವಥಿಗೆ ಆ ಮಾತು ಸಂ೬.ಂ 
ಧವಿಲ್ಲ. 

ಏಳನೆ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ:- ವೇದಾಂತ ಮಹಾನಾಳ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾಪದನವೇ ಇಲ್ಲನಲ್ಲ! ಕ್ರಿಯಾ ಪದವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವೂ 
ಯಾರಿಗೂ ಜ್ಞಾನಮಾಡಲಾರದು. 

ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಯಕತೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾನದವನ್ನು 
ಆಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 113. ವಾಕ್ಯವೆಂಪರೇನು? 

ಉ : ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ಪದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಸಂಶಯ ವಿಪರ್ಯಯಭಾವನೆ ಬರೆದಂತೆ, ಆರ್ಥವು 
ಪೂರ್ಣವಾಗುನೆಂತೆ ಇರುವೆ ಪದಗಳ ಸಮೂಹವು ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವುದಾವುದೋ ಆದೇ ವಾಕ್ಯ. 

ಕ್ರಿಯಾಪದವು. ಇರಲೇಜೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರಭಾಕರರವಾದ. ಆದರೆ 
ಭಾಟ್ಬರ್ಕ,ನೆ ಟಯ್ಯಾಯಿಕರೂ, ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಆಯಾ ಪದಗಳ ನಡುಷೆ 
A ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧೆದಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಜೇಕೆದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
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ಕ್ರಿಯಾಪದವಿಲ್ಲದೆ ವಾಕ್ಯಜೊಳಗಿನ ಬೀರೆ ಬೀರೆ ಪದೆಗಳು ಕೂಡಲಾ 
ರನೆಂಬುದೂ ನಿಜವೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಬೇಕೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ, ಬೇಕುಬೇಕಾದ 
ಕ್ರಿಯಾಪದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳವುದು ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲ. ಯಾವ ಕ್ರಿಯಾಪದ ಹಾಕಿ 
ದಕಿ ವಕ್ರೃವಿನ ತಾಶ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗ.ಣವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದೋ 
ಯಾವುದು ವಾಕ್ಯದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಮಾಡುವುದೋ ಆಂತಹ 
ಕ್ರಿಯಪದನನ್ನೇ ಆಧ್ಯಾಹಾರವೆಂದು ಸ್ಟೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. 

ವೇದಾಂತವು ಸಡ್ಬಾವವಿಕಾರವಿಲ್ಲದವನಾದ ಸ್ಪಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದ 
ಆತ್ಮನೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು. ಆರೀತಿ ಆತ್ಮಚ್ಞಾ ನಮಾಡಿ 
ಹೊಡದುವೆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇನೆ, ಇದ್ದೀಯೆ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು 
ಉಪಯೋಗವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಯಮಾತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸೋಹಂ, 
ಇತ್ಯಾದಿವಾಳ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಾಗ್ಯೂ 
ಆಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯಕ್ಕ ಅನುಕೂಲವಾದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳನ್ನು ಆಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಉದಾ :. ದಾನಕೊಡುವಾಗ "ಓಡಬೇಕು”ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದವು 
ಹೇಗೆ ಹೊಂದಲಾರಜೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದ ಆತ್ಮನ ಬಗೆ ಹೇಳು 
ವವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸ 
ರ್ಯವುಳ್ಳ ಕ್ರಿಯಾಪದವನ್ನು ಆಂಗೀಸರಿಸಬಾರದು. 

ಪ್ರ: 114. ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಕಗಳ ಮುಖ್ಯ ನಿಶ್ಲಿತವಾದ 
ಅರ್ಥ ಯಾವುದು ? 

ಉ: *ತತ್ತ್ವಮಸಿಗ ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಾಂತ ಮಹಾವಾಕ್ಕ ಗಳು 
ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವೆಸ್ತುವಾದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ವಿತಾಮಾಂಸಕರು ಯಾವುದೊಂದು ಗ್ರೆಂಥದ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸಲು ಆರು ಲಿಂಗಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ 
ವೇದಾಂತ *ಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮೆಚ್ಚ ನವೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವಾಗಿರುವುದಿಂದು ಸಹಜವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಃ ಮಾತನ್ನು ಶಂಕರರು ತಮ್ಮ ಉಸನಿಷದ್ಯಾಪ್ಯಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ಈ ರೀತಿ ಸಡ್ಡಿಂಗಳಿಂದ ತಾಶ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯನಾಟ 
ವೇದಾಂತ ಮಹಾನಾಕ್ಕಗಳು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಡುವೆಲ್ಲಿ ಆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವದ್ದು ಹಚ್ಚುವುದು ದೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ ಆಗು 


ವುದಿಲ್ಲ. 
ಉಪಸಂಹಾರ 


ಎಂಟಿನೆ ಶಂತೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ : ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರನುಗಳಿಗೂ ವಿಹಿತ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಳ ಮಾನಸಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲಾ 
ಯಥಾಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಒಳ್ಳೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಆಚರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷ 
ನಾದೀತೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಾಧನದಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರತು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಶ್ರಮದವರಿಗೂ ತ್ರಿಕರಣ ೂ 
ರ್ವಕವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೂ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಮುಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. 

ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮೆ ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಇಲ್ಲದ ಸಲ್ಲದ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ತಾವೇ ಜಾಣರೆಂದು ಉಬ್ಬಿಫಿಂದ ಮೆರೆಯುವ 
ಇಂತಹ ಶ್ರೋತ್ಕೀಯ ಕರ್ಮೆಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮಸೆಂಬಂಧೆ ಮಾತುಗಳು 
ಶೋಭಿಸುವವಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಮಾತುಗಳು ಎಂದೂ 
ಶೋಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇಕಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸರಮಹೆಂಸ ಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯ 
ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದಶಿಸ್ಯ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯ 
ನಿರಚಿತಾಯಾಂ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಾ ಸಸೆಂಬಧೋಕೌ 
ಪ್ರಥಮೋಧ್ಯಾಯಃ 
ಓಂ ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ ಪೂರ್ಣಾತ್ಸೂರ್ಣಮುದಚ್ಯತೇ | 
ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ ಪೂರ್ಣಮೇವಾವ ಶಿಷ್ಯಶೇ | 


ಓಂ ಶಾಂಕಿಃ ಶಾಂಕಿಃ ಶಾಂತಿಃ 


ಅರು ನೀನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸು 89 


tl 





WM 
ಕಾ 


nd 
pe 
ಟ್ರಾ, 
ಸ 4, 


ನನೋ ಭಗವತೇ ಶಂಕರಾನಂದಾಯ 


ಬೃಷ್ಟರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿ 


ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಆರು ನೀನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸು 


ಭಾಗ ೧ 
ಅವತರಣಿಕೆ 


ಪ್ರ: 1. ಈ ಎಕಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಲು 
ಕಾರಣನೇನು 


? 

ಉ: ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾದ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತಾವು ಯಾವ ಮಹಾ ಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವವೋ ಆಯಾ ಮಹಾ 
ಭೂತಗಳ ವಿಷಯಗಳಾದ ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳನು ಮಾತ್ರ ಕಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತನೆಯೇ ವಿನಃ ನಿರ್ನಿಷಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಾರೆವು. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರಮೇಯನು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೊರೆಯಲಾರನು. ಈ ರೀತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಾದ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳಾದ 
ಶಬ್ದಾದಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಗುಣಿಗಳಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಮಹಾ ಭೂತ 
ಗಳೂ ಇವೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿ ಜಗತ್ತೆಂದೂ, ಬಂಧವೆಂದೂ, ಅನರ್ಥವೆಂದೂ ಕರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
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ಪ್ರ ; 2. ಈ ಅನರ್ಥರೂಪ ಬಂಧ ಅಥನ ಜಗತ್ತು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣವೇನು ? 


ಉ: ಈ ಅನರ್ಥ ರೂಪಬಂಧೆವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಕಾರಣ ಅಜ್ಞಾನ. 
ಪ್ರ: 8. ಈ ಅಜ್ಞಾನನು ಹೇಗೆ ನಿನಾರಣೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಉ: ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನ ಸೂರ್ಯಶಿಂದಲೇ ನಿವಾರಣೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನವು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ಮಹಾ ವಾಕ್ಕಗಳ ಶ್ರವಣ 
ದಿಂದಲೇ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವು ಮೊದಲನೇ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಜೆ. ಆತ್ಮನು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಸವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಆ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಜೀ ಇರುವುದೂ ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೆ. 


ಪ್ರ:4. ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? 

ಉ: ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನಿಚಾರವೇ ಕಾರಣ. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪಂಚದಶಿಯ ಧ್ಯಾನ ದೀಪದ 31 ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
“ಅವಿಚಾರೋ$ಪರೋಕ್ಷಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ” ಆತ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಅವಿಚಾರವೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 


ಪ್ರ: 5. ಈ ಅನಿಚಾರವು ಹೇಗೆ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ? 


ಉ : ""ಅವಿಚಾರೇಣ ಕೃತೋಬಂಧ: ನಿಚಾರೇಣನಿವರ್ತತೇ್‌? 
ಅವಿಚಾರದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಈ ಬಂಧವು ವಿಚಾರದಿಂದ ನಿವಾರಣೆಯಾಗು 
ತ್ರಜಿ. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳೂ ಆದೇ ಧ್ಯಾನದೀಪದ 8೧ನೇ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ "“ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕೃತಿಸ್ತೇವಂ ವಿಚಾರೇಣ ವಿನಾನೃಣಾ'' ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಅಥವಾ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞ್ಞಾನವಾದರೋ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ನಿವಾ 
ರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಚಾರವೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ. ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದವರು 
ಮಾತ್ರ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. 
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ಪ್ರ: 6. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಯಾರು ಮಾಡಚೇಕು? 


ಉ : ಯಾರ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಲ ವಿಕ್ಷೇಪ ದೋಷಗಳಿದ್ದು 
ಶ್ರವಣವು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಚ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಅವರಿಗೆ “ತತ್ತ್ವಂ” ಪದಗಳ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಂತಹ ಚಿತ್ತಚಾಂಚಲ್ಯಉಳ್ಳವರು 
ಧ್ಯಾನ-ಜಪ--ತಪಗಳನ್ನು ಪತಾಡಲೇಬೇಕು. 


ಪ್ರ ಃ 7. ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯರು ಯಾರು ? 


ಉ : ಯಾರು ತಮ್ಮ ಅಂತಃಕರಣಲ್ಲಿರುವ ಮಲ, ವಿಕ್ಷೇಷ ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಗುರುಪಾಡ ಸೇವೆಯಿಂದಲಾಗಲೀ, ನಿಷ್ಛಾ ಕಮನ ಮತ್ತು 
ei ಗಲೀ ಅಥವಾ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಬ ್ರಹೃನಿಷ ಮಹಾತ್ಮರ 
ವೇದಾಂತ ವಚನಗಳನ್ನು ಶ್ರವಣ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲಾಗಲೀ ಸಹನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆವರಣ ರೋಷ ಒಂದಿದ್ದಾಗ ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಅರ್ಹರಾಗು 
ತ್ತಾರೆ. ಅಂಥಹ ಮುಮಕ್ಷುಗಳು ಪುನಃ ಪುನಃ ವಿಚಾರಮಾಡಿ, ಅನಿಚಾರ 
ವನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಪ್ರ :8. ಪುನಃ ಪುನಃ ಏಕೆ ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು ? ಒಂದೇ 
ಸಾರಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಸಾಲದೆ ? 

ಉ : ಒಂದೇ ಸಾರಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಲದು. ಪುನಃ ಪುನಃ 
ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪಂಚದಶಿಯ ಧ್ಯಾನ 
ದೀಪದ 82 ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಅಪರೋಕ್ಸ್ಯಾವಸಾನತ್ವಾದ್ಭೂಯೋ 
ಭೂಯೋ ವಿಜಾರಯೇತ್‌” ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ್ಯೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವೇ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಗಂರಿಯಾದುದರಿಂದ 
ಪದೇ ಪದೇ “ತತ್ತ್ವಂ” ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಮಾಡತಕೃದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ: 9. ಒಂದೇ ಸಾರಿ “ತತ್ತ್ವಂ? ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಿಚಾರ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಏಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ? ಮತ್ತು 
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ನಿಚಾರನಾಡದೇ ವಾಮದೇವನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನ ಪಡೆದನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲಾ ? 


ಉ : ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಮಾಡಿದ ಸಂಸ್ಥಾರದಿಂದ, ಆ 
ನಿಚಾರವು ಅಸರೋಕ್ಷಣ್ಣ್ಯಾನವನ್ನು ಕೊಡಲು ಪೂರ್ಣವಾಗದೆಇರುವು 
ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮ; ವನ್ನೆ ತ್ರಿ ದ್ಧ ವಾಮದೇವನು ತಾನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರು 
ವಾಗಲೇ “ನಾನು ನನ್ನ ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ನೆ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ 
ರೂಪ ಅಪ ನಕೋಕ್ತಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತ 
ಡೆಯೇ ವಿನಃ “ತತ್ತ ೦ ಪದಗಳ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವಾ 
ಯಿತೆಂದು ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ! ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ! ದಕ್ಷಿಯೇ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸಾರ 
ನಡೆಯಲು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರತಿ ಬಂಧಗಳಿದ್ದವು. ಆ ಪ್ರತಿ 11% ನಿವಾರಣೆ 
ಗಾಗಿ ಪುನಃ ಜನ್ಮಧರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಎನುದ ಯಾರೆ ಅಂತಃಕರೆ 
ಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧೆಕಗಳಿರುವುಮೋ ಅವರು ಪುನಃ ವಿಚಾರಮಾಡಲೇಜಬೇಕು. 


ಪ್ರ: 10. ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು ಯಾವುವು? 


ಉ : ಭೂತ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆ, ವರ್ತಮಾನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ, ಭಾವೀ 
ಪ್ರಕಿಬಂಧಕ, ಕುತರ್ಕ, ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ, ದಡ್ಡತನ, ವಿಪರೀತ ತಿಳುವಳಿಕೆ, 
ದುರಾಗ್ರಹೆ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಗುರುಗಳ ಅಭಾವ. ಇವು ಒಂಬತ್ತು ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಗಳು. ಈ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇದ್ದರೂ ಆಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವಾಗ 
ಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನು ಕಳೆಯಲು ಪದೇ ಪದೇ 
“ತತ್ವಂ” ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರವಾಗುವವರೆಗೂ 
ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು... ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ವೇತಕೇತುನಿಗೆ 
ಉದ್ದಾಲಕ ಮಹಾ ಮುನಿಯು ಈ ಒಂಬತ್ತು ಪ್ರಕಿಬಂಧೆಕಗಳ ನಿವಾರಣೆಗೆ 
ಒಂಬತ್ತು ಸಾರಿ «ತತ್ತ ಮಸಿ”? “ತತ್ತ ಮಸಿ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ 


ಈ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣ, 
ಮನಗಳನ್ನು "ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. 
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ಪ್ರಃ 11. ಶ್ರವಣ ದೆಂದರೇನು? 
ಉ : ನೇದಾಂಟೆ ವ: ಸಕ್ಕಗಳು ಆತ ನನ್ನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ 
ನೆಂದು ಫ್ರನಃ ಪುನಃ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಶ್ರವಣ. 

ಪ್ರ: 12. ಮಸನಬಿೆಂಡಕೇನು ? 

ಉ ಆನುವರಾನರೂಪ ತರ್ಕದಿಂದ ಜೀಪಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕತೆಯನ್ನು 
ಪುನಃ ನಿಚಾರಿಸಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಮನನ. 

ಹೀಗೆ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವವರೆಗೂ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕು. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಸ್ಥಾಮಿಗಳು ಚಿತ್ರದೀಪ 
ವಿನೇಕದ 15ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ"ತಠ ಪರೋಕ್ಷ ವಿದ್ಯಾಪ್ತೌನಿಚ: ರೋಯಂಂ 
ಸಮಾಪ್ಯತೇ” ಆಪಲೋಕ್ಸಜ್ಛಾನ ಪ್ರಾಮ್ಮ್ತಿಯಾದನಂತರ ಈ ವಿಚಾರವು 
ಸಪಾಪ್ತಿೀಯ.ನ್ನ ಹೊಂಡುತ್ತದೇದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರ : 14. *ಶ್ರೀ ಗುರು ನಚಗೋಪದೇಶವನಾಲಿಸಿಬಾಗಳ 
ಹುದು ನರರಿಗೆ ಮುಕುಶಿ”ಎಂದಂ ಶ್ರೀ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಂಗೋಗಿಗಳು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವಂಷದಗಳ ವಿಜಾರಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ನಲ್ಲಾ? 

ಉ : ಇಯು ಸರಿಯೆ. ಶ್ರೀಗುರುಗಳು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉಪಜೀಶಿಸಿದಕೂಡಲೇ ನರರಿಗೆ ಮುಕುತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಕಿಯೇ ಸಿನಃ ವಾಫರರಿಗೆ ಮುಕುತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲವಲ್ಲ! 

ಪ್ರ: 14. ಹಾಗಾದರೆ ನರರು ಯಾರು ? 

ಉ : ಯಾರು ಆಂತಃಕರಣಲ್ಲಿರುವ ಮಲವಿಕ್ಲೇಪಗಳನ್ನು ಕಳದು 
ಕೊಂದು ಆನರಣಜೋಪ ಒಂದಿದ್ದಾಗ ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟ ಯ ಸಂಪನ್ಮನಾಗಿ 
ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಯ ಬೆಳ್ಳೆ ಆಡಿ ಯಾದ "ಪ್ರತಿಬಂಧಳಗಳ ನ್ದ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಶಿ ( ಗುರುಗಳು "ಸನ್ನಿ ಭಿಯನು ಸೇರಿ ಆಪರ ಪೂದ ತಳದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಮಹಾ 
ವಾಳ್ಯ ನಏಚ-ರಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿವುಳ್ಳ ನೇ ನರ. ಆಂತಹ ನೆರವಿಗೆ "ನೀನು 
ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಉಪವೀಶಮಾಡಿದಕೂಡಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವಾಗು 
ವುದು ಸಹಜವೆ. 


ಪುನಃ 
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ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯವು "€ತ್ರತ್ತ ಎಮಸಿ” ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಕೂಡಲೆೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗ. ವುದಿಲ್ಲ-ಅದಳ ಕಾರಣ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಗಳು-ಅಂತಹ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪಾ ೨ರಂಭಿಸಲ್ಪ ಬಡೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ “ತತ್ತ ಮುಸಿ” ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ 
“ಫ್ರಂ” ಪದದ ಅರ್ಥ ಸರಿಯಾಗಿ 'ತ೪ಯುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆಭಿಯನರಿಗ 
ಅಸರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾರದು. ನೂರಾರುಸಾರಿ “ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗಲಾರದು: 
ಸಂಸ್ಥೆತ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಲ್ಲದ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಅಧ್ಯಯನದ ಆಧಿಕಾರಿಯನು 
ಒಬ್ಬನು "ನೀಟು ಮೂರ್ಬ” ಎಂದ. ಆ ಸ್‌ ಹೇಗೆ ಆ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯನ್ನು ಪರಿಣಾಮಾಡಲಾರಜೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ'' ಯೂ 
“ತ್ರ ೦” ಪದದ ಅರ್ಥ ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೇ ನನ್ನ 
ಉಟುಮಾಡಲಾರದು. ಅಂದರೆ ಅಂತಃ ಕರಣಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಿದ ಚ 
ರಿಗೆ ವಾಕ್ಯಶ್ರವಣವು ಸ್ರಯೋಜನವಾಗಲಾರದು ಜು ಆರ್ಥ. 

ಉದಾ :- ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿಗೆ ಸೂಜಿಯನ್ನು ಆಕರ್ನಿ 
ಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಆ ಸೂಜಿಯು ತುಕ್ಕು ಹಿಡಿದದ್ದ ಕಿ ಆ ಸೂಜಿಗಲ್ಲು ಎಂತಹ 
ಉತ್ತ ಮವಾಗಿದ್ದ ರೂಆ ಸೂಜಿಯನ್ನು "ಆಕಷೀಸಲಾರದು. ಇದು ಸೂಜಿಯ 
ದೋಷವೇ ನಿನಃ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನ 'ಕೋಷವಲ್ಲ. ಆದರಂತೆ ಯಾರಿಗೆ 
"(ತತ ಶ್ರ ಮೆಸಿ?' ಮಹಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೂ ಆದರಲ್ಲಿರುವ ತಶ್‌, 
ತ್ವಂ, ಅಸಿಗಳ ಅರ್ಥವು ಆಗಜಿ ಹೋದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರ ಯೋಜನವೂ ಆಗಲಾ 
ರಡು. ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ "ಆಗದೆ ಬ ಸಕ್ಷ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದ 
ದೋಷವಲ್ಲ. ' ಕೇಳುವವನ ದೋಷ. ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಜೇಳುವೆವನಿಗೆ 
ಮೊದಲು ಆ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ಆಗಿರಬೇಕು. ಆಗಲೇ ಅದು ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗುವುದು. 

ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆ “ತತ್ತ ಮಸಿ? ಮಹಾ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ "ತ್ತಂ' 
ನದದ ಅಂದರೆ “ನೀನು” ಎಂದರೆ ಏನು? ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಅಧ್ಯಾ 
ಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. 
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ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಮಾತಾಡುವಾಗ, ಹೋಗುವಾಗ, ಬರುವಾಗ 
ನಾನು” "ನೀನು ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. ಈ "ನಾನು "ನೀನು? 
ಎಂಬ ಪದಗಳು ಒಂದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ “ನಾನು? 
ಎನ್ನು ತ್ರೇನೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ಬ “ನೀನು'' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಹಾಕ 
ಈ (ನಾನು? ""ನೀನು?? ಎಂಬ ಪದಗಳ ತಾತ್ರ ಚತತ. ? ದಾರಿ ನಡೆದ 
ಮನುಷ್ಯ "ನಾನು ನೆಹದೆ? ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ರ್‌ ನಾನು” ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಾಲಿನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಮಾಡಿದ. “ನಾನು ಕೇಳಿದೆ? ಎಂದಾಗ ಆ "ನಾನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಿವಿಯ ಮೇಲೆ ಆರೋಪವಮರಾಡಿದ ಮಾತನಾಡುವಾಗ 
ಬಾಯಿಯೇ "ನಾನು' ಆಗುತ್ತದೆ. ಯೋಚಿಸುವಾಗ ನಾನು ಯೋಚಿ 
ಸಿದೆ. ಆಗ ಆ «ನಾನು? ಎನ್ನುವುದು ಮನಸ್ಸಾಯಿತು. ನಾನು ನಿದ್ದೆ 
ಮಾಡಿದೆ. ಆಗ ಅಂತಃಕರಣವೇ “ನಾನು” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥವಾ 
ಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ ಇಷ್ಟು ಆರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆ “ನಾನು” ಎಂಬ ಪದದ 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ ಯಾವುದು? ಕಾಲು ನಾನೇ, ಕ್ಸೈನಾನೆ, ಮನಸ್ಸು 
ನಾನೇ, ಅಂತಃಕರಣ ನಾನೇ ನಮಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವೂ ತಿಳಿದಿದೆ. 
ಆದರೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬಳಸುವ ಆ "ನಾನು? ಎಂಬ ಪದದ ಆರ್ಥವೇ 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಆಪದನನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. 


ತ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ನಾನು” ಎಂಬ 
ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. “ನಾನು” ಎಂಬ ಪದದ 
ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದಾಗಲೇ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವಾಗಲಾರದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿ:-- ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾ ವಾಕ್ಕದ ಅಪೇ 
ಸ್ಲೈಯಿಲ್ಲದೇ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಷಡೆದವರ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಿಕ್ಕು 
ತ್ತವೆ. ನೀವೆ, ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಿರಿ. ಇದು ಪರಸ್ಸರ ವಿರೋಧವಾಗಲಿಲ್ಲವೆ! 
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ಉ :. ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದ ವಿನಃ ಯಾರಿಗೂ ಚ್ಲಾ ನವಾಗಿಯೆ! 
ಇಲ್ಲವಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಮಹ ನಾಕ್ಯವಿಲ್ಲಜೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಯಾರು ಯಾರು «ಜ್ಞಾ ನ ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ ?” 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ :- 1) ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಸನಿಷಕ್ತಿನ 1 ನೇ 
ಆಧ್ಯಾ ಯದ 4 ನೇ ಅರಣ್ಯಕದ 2 ನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯನ್ಮ! ದನ್ಯಸಸ್ಸಿಸ್ತಿ 
ಫಸ ನ್ನು ಬಿಭೇಮೀತಿ ತ ಏನಸ್ಯ ಭಯಂ ವಿಹಾಯ” ಪ್ರಚಾನ 
ತಿಯು “ಫನೆಗಿಂತ ಬೇಕೆ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಸಾನು ಏತಳ್ಳೆ ಣೆದರೆ। 
ನೆನೋ | ಎಂದುಕೊಂಡನು; ಅದರಿಂದಲೇ ಅನನ ಭಯವು ಕೋಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿತು “ಮತ್ತು” ಕಸಾ ಧ ಎ ೀಷ್ಯ ದ್‌ ದ್ವಿತಿಯಾದ್ದೈಭಯಂ 
ಭವತಿ” ಅವನು ಏತಕ್ಕೆ ಭಯಪಟ್ಟ ನು? ಎರಡನೆಯದರಿಂದಲೇ ಒಲ್ಲನೆ 
ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ಹೇಳಿಡಿ. 


ಹೀಗೆ ತನಗಿಂತ ಬೇರಿ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಕಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಕೂಡಲೇ ಅವನಭಯ ನಿವಾರಣೆಯಾಯಿತು. ಆ ಪ್ರಜಾಸತಿಗೆ, 
ಆದಿಪುರುಷನಿಗೆ ಮಹಾವಾಕ್ಕ್ಯೋಪದೇಶವಿಲ್ಲಜೆಯೇ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತಲ್ಲ! 
ಆ ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಷನಿಗೆ ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಗೆ ಆಯಿಶು? ಆ ಅದಿಪುರುಷ 
ನಿಗೆ ಮಹಾವಾಕೊ ಸರೇಶವಿಲ್ಲರೆೇ ಜ್ಞಾನವು ಆಯಿತು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ 
ನನ್ಮುಂತನೆರಿಗೂ ವಾಕ್ಟೋಪರೇಶವಲ್ಲರ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನ ಆಗ ಬಹುದಳ್ಲ! 


ಮೆತ್ತು “ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಅವೆನಿಗೆ ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತು? ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಾದ 
ಎಕತ್ವಜ್ಞಾನವು ವ್ಯರ್ಥವಾಯಿತು. ಆ ಮಹಾವಾಕಾ ರ್ಥ ಏಕತ್ನ 
ಜ್ಞಾ ನಂದ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ ಶ್ಸಿತ್ಯಾರವಾಗುವುದಿದ್ದರೆ ಸ್ಪಾ ಜನೆ ದಲ್ಲೇ 
ಆಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಾದ ಏಕತ್ವ ಸ್ತ ನನೆ ಆನಿ 
ದೈಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಲು "ಸಮರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವನು 
ಅವಿದ್ಯಾಯುಕ್ತನಾಗಿ ಹಟ್ಟಿ ಅವನು ಭಯಸಟ್ಟ ನು. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ 


ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾ ವು ವ್ಯರ್ಧನೇ ಅಯಿತು, 
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2) ಇನ್ನು ತೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಭೃಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಭೃಗುವು 
ತನ್ನ ತಪ ವರುಣನನ್ನು “ಆಧೀಹಿ ಭಗವೋ ಬ್ರ ಹ್ಮೇತಿ” 80) 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದನು. ತಂದೆಯು. ಅವನಿಗೆ ಜಗದಾದಿ ಹ ಚಣ. ತಿಳಿ 
ಯಲು, ತಪಸ್ಸ ಸ್ನ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದಿಕೋ ಅದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಎಂದನು. 
ಆಗ ತಡಿ ತಂಡೆ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ ಪತ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರ ಪಡೆದುಕೊಂಡನಲ್ಲ. 
ಭೃಗುವು ಮೆಹಾವಾಕ್ಕ ವನ್ನು ಕೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ.? ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಕೋಪದೇಶದಿಂದ ಆತ್ಮಸಾಕ್ತಾತ್ಭಾರವೆಂಬ ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿಗೆ ಬಲವಿಲ್ಲ 
ವಾಯಿತು. 

3) ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾ ಲಕ ಮುನಿಯು ತನ್ನ 
ಶಿಸ ನೂ ಮಗನೂ ಆದ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ಒಂಬತ್ತು ಸಾರಿ “ತತ್ತ ಮಸಿ 
BENS ಈ ರೀತಿ ತ (ತಕೇತುವಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿ ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಮುಕಿ ಯಾಯಿತು. 
ಆಂದರೆ ಮಹೂವಾಳ್ಯವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುವುದೆಂದರೆ ! ಜಾ ಸ್ಲೌನಾಭ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ತ್ತೆ (ತಕೇತುವಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಯಿತೇ ವಿನಃ ಮಹಾವಾ ಕ್ಯದಿಂದ 
ಮುಕೆ ಕಿ ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಆಗುವುದಿದ್ದರೆ 
ಒಂದೇ ಸಾರಿ ಕೇಳಿದ್ದ ರೊ ಸಾಕಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗೆ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮಹಾವಾ ಕೃದಿಂದಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ ನಿತ್ವಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


4) ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚಕನೆಂಬುವನು ಸಹಜವಾ 
ಗಿಯೇ ಅಡ್ಡಾ ಡುತ್ತಿ ಪ್ದ. ಒಬ್ಬ ಮಾಂತ್ರಿಕ “ತತ್ತ ಮಸಿ” ಎಂದ. ಆ 
ಮಹಾವಾಕ ವು ನಿಶಾಚಕನ ಆಂತಃ ಕರಣಕ್ಕೆ : ಸೇರಿದಕೂಡಲೇ ಆ ಪಿಶಾಚಕ 
ನಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಯಿತು. 


ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಬ ತ್ರ ಹೈಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರವು ಮಹಾವಾಕ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಆಗೆ 
ಬಹುದು - ಮಹಾವಾಕ್ಯ 'ಎಿಲ್ಲವೆಯೂ ಆಗಬಹುದು eR ಸ್ಪಸ್ಟ 
ವಾಯಿತು. ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೆಂಬ ನಿಮ್ಮ 
ಮಾತಿಗೆ ಬಲವಿಲ್ಲವಾಯಿತು. 
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ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಸಮಾಧಾನ... ಮಹಾವಾಕ್ಯನಿಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾರದು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಜನರಿಗೂ ಮ ರಾವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವಾಗಿರುವುದು. 


1) ಆ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಭಯಸಟ್ಟನು. ಪುರುಷವಿಧನಾದ, ಶರೀ 
ರಕರಣವೆಂತನಾದ ಆ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ತಾನು ನಾಕವಾಗುವನೆಂಬ ತಪ್ಪು 
ಕಿಳುವಳಿಕೆ ಉಳ್ಳವನಾದ್ದರಿಂದ ಭಯಪಟ್ಟ ನು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಶರೀರದ ನಾಶವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಮಾಡಿದ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ 
ಆಂಜಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ಆ ವಿರಾಡಾತ್ಸ 
ನನ್ನು ಹೆದರಿಸಿತು. ಈಗಲೂ ಒಂಟಿಗನು ಭಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ 
ವಿರಾಡಾತ್ಮನು ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸುವ ಆತ್ಮದರ್ಶನದ ವಿಚಾರೆ 
ಮಾಡಿದನು. ಅವನಿಗೆ ಭಯಬಂದದ್ದು ಅವಿಚಾರದಿಂದ; ಅದಕ್ಕೆ ವಿಚಾ 
ರದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ವಿದ್ಯೆಯೇ ನಿವೃತ್ತಿರೂಸವು. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದನು “ನನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ-ನಾನು ಏತಕ್ಕೆ ಹೆದರಬೇಕು” ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿದನು. ಆಗ 
ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಆತ್ಮದ ಏಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಆ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಭಯವು ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟಿ ತು. 


ಇಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ತಾಶ್ಯರ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ವಿಚಾರರೂಪ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರ 
ವಾಯಿತು. 

2) ಭೃಗುವು ತಂಜಿಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಹತ್ತಿದನು. ಅನ್ನ ರೂಪವಾದ ದೇಹಾದಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನೆ ? ಅಲ್ಲ. 
ಏಕೆ? ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶನಿಜೆ. "ಯಶೋವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 
ಜಾಯಂತೇ 1 ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | ಯತ್ಚ್ರಯತೃಭಿಸಂವಿಶಂತಿ | 
ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ್ಯ | ತದ್ಭ ಹ್ಮೇತಿ | * ಯಾವುದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ, ಹುಟ್ಟಿದ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳು ಯಾವುದರಿಂದ 
ಜೀವಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಯಾವುದನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುತ್ತ ಪ್ರಷೇಶಿಸುವವೋ 
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ಅದನ್ನು ತಿಳಿದಿಕೋ; ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎನ್ನುವ ತನ್ನ ತಂದೆಯ ವಾಣಿಯನ್ನು 
ಕೇಳಿ ವಿಚಾರಿಸಿದ. ಅನ್ನದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟ, ಇದ್ದು, 
ಅದರಲ್ಲೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅನ್ನ? ಬ್ರಹ್ಮನಾದೀತೇ? ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ. ಆನ್ನಕ್ರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳಿವೆ. ಇನ್ನು ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇದೀತೇ ? ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ. ಪ್ರಾಣವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳು 
ಳೃದ್ದು--ಆ'ದೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಲಾರೆದು. ಮನಸ್ಸು ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳುಳ್ಳದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ- ಇನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯೂ 
ಒಂದುಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು- ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದು ಆದೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ ಆನಂದವು ಬೃ ಹ್ಮವಾದೀತೇ ? ಆನಂದವೂ 
ಸಹ ಪ್ರಿಯ; ಮೋದ, ಪ್ರಮೋದ ರೂಪದಿಂದ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ 
ಹುಟು, ಸಾವುಗಳಿವೆ. ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿದ, ಇವೆಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ 
ಇರುವಿಕೆಗೆ “ನಾನೇ” ಕಾರಣ ಹಗ್ಗದ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಸರ್ಪವು 
ಹುಟ್ಟ ಇದ್ದು ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನದ ನಂತರ ಸರ್ಪವೂ ನಾಶವಾಗುವಂತೆ 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ನನ್ನ ಆಧಿಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿ. ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿ 
ಯದಿರುವ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆ-ಇರುವಂತೆ - ಲಯವಾಗುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇರುವುದು ಒಂದೇ ವಸ್ತು “ಅದೇ ನಾನು-ಅದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ?” ಎಂದು ಭೃಗುವು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ತಾತ್ಭಾರ ಪಡೆದನು. 
ಅವನು ತನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದು «ಬ್ರಹ್ಮ”ವನ್ನು ತೋರಿಸೆಂದು; 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ದೊರೆತಿದ್ದು (ನಾನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದಕ್ಕೆ 
"ನಾನು? ಎನ್ನುತ್ತೇನೆಯೋ ಆದೇ ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ತಿಳಿದನು. 
ಇಲ್ಲಿ ಭೃಗುವು “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದು ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದಲ್ಲವೆ ಆದನ್ನ್ನ ನಿಚಾರಮಾಡಿ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಜಾರ ಪಡೆದನು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾ 
ರದು. 
8) ಇನ್ನು ಕ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ವಾಕ್ಯ ಸ್ಮರಣಿಯಿಂದಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವಾಯಿತು-ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಕ್ಷಣ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯವೇ ಅನಾವಸ್ಯಕ 
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ವೆಂದು ಹೇಳಿದಂಶಾಯಿತೇ! ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮೊದಲು ಕೇಳಿದ 
ಮೇಲಲ್ಲವೇ ಅದರೆ ಸರ್ಮಣೆ. ಅವೆನ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳ 
ನಿವಾರಣಿಗಾಗಿ ಯುಕ್ತಿ ೫ ಪದೇ ಪಜೇ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ತತ್ತ ಮಸಿ” 
ಎಂದು ಉಪಜೇಶಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ. 'ಹೊವಾಕ್ಯವನ್ನು. "ಅನೇಕ 
ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಪ್ರಾಸಾಂಖ್ಯಾನರು ಹೇಳುವೆಂತಹ ಜಾ ್ಲಾನಾಭ್ಯಾಸ ಸವೆಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮಹಾವಾ ಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜಾ ನಡಾದೀತೇ ನಿನಃ 
ಮತಾ 3 ವುದರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಸರೋಕ್ಷ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯ ವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಅಪರೋಕ್ಷ ಬ ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ. ಪ್ರತ್ಯಶ್ಪಾ ದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲಾರವು; ಮಹಾಮಾಕ್ಯನೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ : 15. ಪ್ರಮಾಣನೆಂದರೇನು? 

ಉ : ಪ್ರತ ಮಾಣ-ಮಾನ ಎಂದರೆ ಅಳತೆಮಾಡುವ ಸಾಧನವೆಂದು 
ಅರ್ಥ. ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಅಳೆಯುವ ಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಳತೆ ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದೆಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರಮಾಣನೆಂದಕೆ 
ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಸ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾ 
ಗುವೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಪ್ರ : 16. ಆ ರೀತಿ ಸರಿಯಾದ ಶಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಸಾಧನಗಳೆಸ್ಟು ? 

ಉ : ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆರು. 1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 2) ಅನುಮಾನ 
3) ಶಬ್ದೆ 4) ಉಫಮಾನ 5) ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ 6) ಆನುಪ ಲಬ್ಬಿ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವೂ, ಬೌದ್ಧ ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನವೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಕ್ಸೈ ಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; 
ಅನುಮಾನ, ಶಬ ವೂ; ಮೆತ್ತೆ ಕೆಲವು ನೈ ಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಪ ತ್ಯಕ್ಷ ಆನು 
ಮಾನ ಶಬ್ಧ ಮತ್ತು. ಉಪಮಾನವೂ; ಪ್ರಭಾಶರ ಮೀಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ ಶಬ್ದ ಉಪಮಾನ ಅನುಪಮಲಬ್ಬಿ ಯೂ, ಭಾಟ್ಟ ನ 
ರಿಗೆ ಹಾಗೂ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಆರೂ ಪ್ರ ಆ.೫2 ಸಮ್ಮ ಒತವಾಗಿನೆ. 
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ಪ್ರಃ 17. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ (ವೇನು? 

ಉ : ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದೊಂದೇ ತರಹದ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ತರಹದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು 
ವ್ಸ ಶಿಷ್ಟ ವಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯ 
ದಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ, ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವಂತೆ ಮತ್ತು 
ಯಾವುದೇ ತರಹದ ಸಂಶಯವುಳಿಯದಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಾಧನವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ತಾನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಆಹೇಕ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಆದು ಪ್ರಮಾ 
ಣವೇ ಆಗಲಾರದು. ಮತ್ತು ಒಂದ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ 
ಆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಅಗತ್ಯತೆಯೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆಯಾ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ 
ಸಾರಿಗೆ ಆಗಬೇಕು ಮೆತ್ತು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಬರೀ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ 
ವಸ್ತುಗಳ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದೇ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದೊಂದೇ ತರಹೆದ ವಿಷಯ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ಉದಾ :- ಕಣ್ಣು ರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತದೆ. ಈ ರೂಪವನ್ನು 
ನೋಡುವೆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವೂ ಮಾಡಲಾರದು. 
ಮತ್ತು ಈ ಕಣ್ಣು ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಬಂದಾಗ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ರೂಪವನ್ನು 
ಸಂಶಯ ವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಲಾರದು. ಹೀಗೆ ರೂಪವೆನ್ನು ನೋಡುವ ವಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಆ ಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ 
ಆದು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಲಾರದು. ಕಣ್ಣು ಒಂದು ರೂಪವನ್ನು ಒಂದು 
ಸಾರಿ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕು. ಪುನಃ ಪುನಃ ನೋಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಕಣ್ಣು ಸಹ ರೂಪನೋಡಲು ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರ: 18. ಆತ್ಮನು ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಾಗ 


ಉಾರನೆ ? 

ಉ ಆತ್ಮನು ಈ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷಾದಿ ಆರೊ ಪುಮಾಣಕಟ್ಬ ಗೋಚರ 
ನಾಗಲಾರನು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳು ನನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ, ಹೊರಗಿರುವ 
ನಿಷಯಗಳನು, ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲವು ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮಾತೃವಿನ ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆತ 
ನಾದರೂ ಜ್ಯೋತಿ ಸ್ವರೂಪನು. ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಬೆಳಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವವನಲ್ಲ; ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದನು; ಅಪರೋಕ್ಷನು; ಹಾಗೂ ಅಪ್ರಮೇ 
ಯನು. ಈ ಭೌತಿಕವಾದ ಆರೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಭೌತಿಕವಾದ ಹಬಾ 
ರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯ ಬಲ್ಲವು. ೮ ಭೌತಿಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ಬೇಕೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅರಿಯವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರ.ವವನು ಅವನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇಕ್ಕಳವನ್ನು ಹಿಡಿದ ಕಮ್ಮಾರನನ್ನು ಇಕ್ಸಳವು ತಿರುಗಿ 
ಕಮ್ಮಾರನನ್ನು ಹಡಿಯಜೆ ಕಮ್ಮಾರನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆ ಮುಂದಿನ ಕಬ್ಬು 
ಣದ ಚೂರುಗಳನ್ನೇ ಹಿಡಿಯುವಂತೆ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಆತ್ಮನ ಸಹಾಯದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಫಿಳಿಯ 
ಒಲ್ಲವು. ಒಂದಿರುಗಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಆರೂ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಲಾರವು. 

ಪ್ರ: 19. ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯ 
ಬೀಕು? 

ಉ: ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತು. ಭಗವ 
ದೀತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಶರಣುಹೊಗೆಬೇಕು ಆವು ಉಳಿದ ಯಾವ 
ಸ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಆ ಸೇಕ್ಷಿಸದೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುವುವು. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 

ಪ್ರ: 20. ಈವೇದಾಂತಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆ. ಆದರೆ ಇವು 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನೂ ಪ್ರನೇಯನಾದನ 
ಲ್ಲವೆ. ನೀವು ಹಿಂದೆ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರೆಮೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲಾ ? 
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ಉ : ವೆಂದಾಂತಗಳೂ ಆತ ಸ್ಟೌ ಸ್ವಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವ ಮಾತಾದರೂ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಹೇಳಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನರೂಪ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ... ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ 
ಹೊಸ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ' EB ಅಗತ್ತ ತೆಯಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಆ ನೇದಾಂತ 
ಗಳು ಆತ್ಮನ ಬಗೆ ಇರುವ ಅಜಾ ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿವಾರಣೆಮಾಡುವ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾತೃ ಮಾಡುತ್ತವೆ ಆದು ದರಿಂದ ಉಪಚಾ :ರಕ್ಳಾಗಿ ಆ 
ಜಾ ಡಿ ಆತ ಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆನಿಸಿಕೊಂಡಿನೆ. 
ಆವು ಮತ್ತಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಆಗದ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಇದೆಕ್ಟಾಗಿ ಮತ್ತೆಯಾವ ಪ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಟ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಪರಮ ಪುರ: 'ಷಾರ್ಥವನ್ನು ಈ ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ. 

ಪ್ರ ಃ 21. ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದರೇನು ? 


ಉ : ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಯಾವುದು ವಿಷಯನೋ ಆದು ಪುರು 


ಪ್ರ ಃ 22. ಪುರುಷನು ಯಾರು? 

ಉ : ಪುರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣನಾಗಿರುವವನೇ ಪುರುಷ. 

ಪ್ರ : ೨8. ಪುರ ಯಾವುದು ? 

ಉ ೩ «ನವದ್ವಾರೇ ಪುರೇ ದೇಹೀ” ಒಂಬತ್ತು-ದ್ವಾರೆಗಳಿರುವ ಈ 
ಜೇಹೆವೇ ಪುರ ಅದರಲ್ಲಿ ರ ನಖಶಿಖಾಂತದವರೆಗೆ ತುಂಬಿರು 
ವವನೇ ಪುರುಷ. 
ು 24. ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆಯಾವುದು ? 

ಸರ್ವದುಃಖಗಳ ಅತ್ಯಂತ ನಿನೃತ್ತಿ ಪರಮಾನಂದ 
ಪ್ರಾಫ್ತಿಯೇ ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆ. "ನಾನು? ಈ ದುಃಖ ರೂಪವಾದ ದೇಹ 
ಸಾ ಇಂದಿ ಬ್ರ ಯಗಳಾಗಲೀ, ಚಿದಾಭಾಸನಾಗಲೀ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 
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“ನಾನು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೂ ಶಕಿ ಕ್ರಿ ಸೊಟ್ಟಿರುವವನು” ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡರೆ ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ "ನಾನು' ಫಿರ್ವಿಕಾರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯವು 
ದರಿಂದ ಆನೆಂದ ಸ ಸರೂನನೆಂದು ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ: 25. ಇಂತಹ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ? 

ಉ : ಈ ಸೆಂಸಾರನೇ ದ. ಃಖರೂಪವಾದದ್ಳು ಸ್ಯ ತಿಳಿಯದ 
ವೆಠಿಗೆ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬೇಸರವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾ 
ರದಿಂದೆ ತಪ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಬೆಯಿಲ್ಲಡವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ 
ಮುಮುಕ್ಷತ್ತ ವೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ವಿವೇಕ ಚೆನಿಡಾಮಣಿಯಲ್ಲೀ ಮುಕ್ತಿರ್ನೋ ಶತಕೋಟ-ಜನ್ಮಸುಕೃತೈಃ 
ಪುಣ್ಕೈರ್ನಿನಾಲಭ, ತೇ ೫ ಮುತ್ತ ಯು ಶತಕೋಟ ಜನ್ಮ] ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾ 
ದಿಸಿದ ಪುಣ್ಯ ನಿಲ್ಲದೆ. ಲಭಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷದ ಬಸ ಸರ್ವೆರಿಗೂ ಹುಟ್ಟ ಲಾರದು. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಭಗ 
ವಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ * ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಸಹಸ್ರೇಷು ಕಶ್ಚಿದ್ಯತತಿ 
ಸಿದ್ಧಯೇ | » ಸಹಸ್ರಾರು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾ ತ್ಯಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಯಾನನೋ ಒಬ್ಬನು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಯಾರು ಈ 
ರಿತಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರೆ ಬಯಸುತ್ತಾರೋ ಅವನೇ ಮುಮುಕ್ತು. ಯಾವನು 
ಮೋಕ್ಷನನ್ನೇ 'ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಶ್ರೀ ಗುರುವನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಲಾ 
ರನು, ಯಾರು ಶ್ರೀ ಗುರುವ ನ್ನು ಸೆಮೀಪಿಸಲಾರನೋೊ ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೀ ಗುರು 
ವಿನ ಮುಖದಿಂದ PSE ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಶ್ರವಣವಾಗಲಾರದು. 
ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಶ್ರವಣವಿಲ್ಲದೇ ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳಾಗಲೀ, 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಾಗಲೀ ಆಗೆ.ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಮೆಹಾವಾಕ್ಯದ ಪದಗಳಾಗಲೀ, 
ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಲೀ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವಾಗದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿ 
ರೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳು ನಿಷ್ಟಲವಾಗುವುವು; ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋದಲ್ಲಿ ಮಹಾವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜಾ ನವಾಗಲಾರದು; ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಜಾ ನನಾಗಡೆ ಹೋದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗಲಾರದು. ಆಜ್ಞಾನ ನಾಶ 
ವಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ದೊರೆಯಲಾರದು. 
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ಪ್ರ: 55. ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಧರ್ಮಾಥರ್ಮಿಗಳಾಗಿ 
ಒಂದೇ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು ? 


ಉ : ಧರ್ಮಿಯಾಡ ಆತ್ಮನು ಚಿದ್ರೂಪನು. ಧರ್ಮವಾದ ಅಹಂ 
ಕಾರವೋ ಜಡ. ಧರ್ಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ದ್ರಷ್ಟ, ಧರ್ಮವಾದ ಅಹೆಂಕಾ 
ರವು ದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ, ಆದುದರಿಂದ ಅಹೆಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ 
ಒಂದೇ ಆಗಲಾರವು. 

ಸಾರಾಂಶ : ಆದುದರಿಂದ ನೋಡುವಿಕೆಯೂ, ನೋಣೆಲ್ಪಡುವಿ 
ಕೆಯೂ ಒಂದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಡೆಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಕೂಡಿರಲಾರವು. 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯವಾದ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಗೆ ದೃಶ್ಯನೂ 
ಅಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರ. 

ಉದಾ ೬ ಅನುಕೂಲವಾದ ಗಾಳಿಯಿಂದ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಚಳಿಯು ಹೇಗೆ ಮುಟ್ಟ ಲಾಕದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಅಹಂಕಾರವು 
ಎಂದೂ ಒಂದಾಗಿ ಕೂಡಲಾರೆದು. 


ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೂ ಅಗೋಚರನು 


ಪ್ರ: 56. ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗಬಹುದಲ್ಲ? ಹಾಗೆ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದನೆಂದರೆ ಬರುವ ದೋಷವೇನು ? 


ಉ : ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಗೋಚರನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಲೋಪವಾಗುತ್ತವೆ. ೧) ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರನೆಂದಕೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೋಡುವೆ 
ಮತ್ತು ಕಾಣುವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಸಂಬದ್ಧ. ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಯೂ, ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಆತ್ಮನೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಒಂದೇ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೋಡುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣಾತ್ತವೆಂದಕೆ ಇದು 
ಅಸಂಬದ್ಧ ವಲ್ಲವೆ ! ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನೋಡುವವನೂ ಬುದ್ಧಿಯು 
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ದರಿಂದ ಆ ಮಲವು ಅನಾತ್ಮವೆಂದಾಯಿತು. ಆದರಂತೆ ಈ ದೇಹವೂ 
ಅನ್ನದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲವೆ ! ಮಲವೂ ಅನ್ನದಕಾರ್ಯವೇ. ಆನ್ನದ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಮಲವನ್ನು ಅನಾತ್ಮನೆಂದೂ ಜಡವೆಂದೂ, ದುರ್ಗಂಧೆ 
ನೆಂದೂ ತಿರೆಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಅನ್ನದ ಪರಿಣಾಮೆವಾದ ಈ ದೇಹವನ್ನು ಜಡ 
ವೆಂದೂ ಚರ್ಮೆದ ಹೊದಿಕೆ ಒಳಗಿರುವ ದುರ್ಗಧವೆಂದೂ ಏಕೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ! 
ಇದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲನೆ ! 


ಪ್ರ : 21. ಈ ಸ್ಥೂಲದೇಹವು ಆತ್ಮನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ತಿಯಬೇಕು ? 


ಉ : ಊಟ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅನ್ನವು ನಮ್ಮಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ ಯಲ್ಲನೆ! ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಾದ ನನಗೆ ಅದು ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅದು ನನಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅನ್ನವು 
ಅನಾತ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಅನ್ನವು ಈ ದೇಹದ ಸಂಗಮಾಡಿ 
ತನ್ನ ಸುಗಂಧತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ದುರ್ಗಂಧವಾಗಿ ಈ ದೇಹದಿಂದ 
ಮಲರೂಪವಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಬಂದಾಗಲೂ ಅದು ಅನ್ಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಅನಾತ್ಮನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೋ 
ಮಧ್ಯೆ ದೇಹರೂಪದಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಾಗಲೂ ಆನಾತ್ಮನೆ. 

ಮೊದಲು ಅನಾತ್ಮವಾದ ಅನ್ನವು ದೇಹಕ್ಕೆ ಸೇರಿ ದೇಹ ರೂಪವಾ 


ದಾಗಲೂ ಅನಾತ್ಮನೆ. ನಾವು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 


ಉದಾ : ಅಲಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೂ ಮಾಲೆಗಳನ್ನು ಸುಗಂಧ ದ್ರವ್ಯಗ 
ಳನ್ನು ಶರೀದ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆ ಜಡವಾದ-ಅನಾತ್ಮವಾದ 
ಹೊ ಮಾಲೆಯು ದೇಹವನ್ನು ಸೇರಿದ ಮೇಲೂ ಅನಾತ್ಮವೇ ಅಲ್ಲವೇ ! 
ಯಾವುದು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಹೇಗೆ 
ಜೀಹೆ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದ ಈ ಸ್ಥೂಲ 
ದೇಹವಾದರೋ ಆತ್ಮನಾದ ನನಗೆ ಆಗುಂತಕವಾದುದು- ಆದುದರಿಂದ 
ಇದು ಎಂದೂ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರದು. 
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ಭಗವಂತನು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 2ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ದೇಹಿನೋ; 
ಸ್ಮಿನ್‌ ಯಥಾದೇಹೇ ಕೌಮಾರಂ ಯೌವನಂ ಜರಾ! ತಥಾ 
ದೇಹಾಂತರ ಪ್ರಾಪ್ಟಿಃಧೀರಸ್ತತ್ರನಮುಹ್ಯತಿ ?? ಈ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಬಾಲ್ಯ 
ಬಂದಾಗ ಆತ್ಮನು ಬರೆಲಿಲ್ಲ.. ಬಾಲ್ಯ ಹೋಗಿ ಯೌವನ ಬಂದಾಗ ಬಾಲ್ಯದ 
ಜೊತೆಗೆ ಹೋಗಿ ಯೌಬಿನ ಬಂದಾಗ ಬರಲಿಲ್ಲ; ಯೌೌನನ ಹೋದಾಗ 
ಹೋಗಿ ಮುಪ್ಪು ಬಂದಾಗ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ದೇಹಿಗೇ ಈ ಮೂರಾವಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಬಂದು ಹೋಗುವೆಂತೆ ದೇರಿಗಳೂ ಬರುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಖಾ ಬನು ಈ ವಿವೇಕವನ್ನು ಕಿಳಿದಿರುವನೋ ಅಂತಹ ಧೀರನು ಈ ನಿಷ 
ಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಪ್ಪಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ದೇಹವೂ ಆತ್ಮನಾದ ನನಗೆ ಒಂದು ದಿನ ಬಂದಿದೆ. ಬಂದದ್ದು ಎಂದಾ 
ದರೂ ಹೋಗಬೇಕಲ್ಲನೆ ! ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಎಂದಾದರೂ ಒಂದು ದಿನ 
ಹೋಗಿಯೇ ತೀರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜೀಹವು ಆಗುಂತಕ. 
ಇದನ್ನೇ ಭಗವೆಂಕನು “ಆಗಮಾಪಾಯಿನ ಅನಿತ್ಯ? ಈ ಜೀಹವು 
ಒಂದು ದಿನ ಬಂದಿದೆ; ಬಂದದ್ದು ಹೋಗಿಯೇ ತೀರಬೇಕು; ಅದರಂತೆ 
ಒಂದು ದಿನ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ದೇಹವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು 


“wd ಲ 
ಸ್ಪಪ್ಪಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಾಯುವವರೆಗೆ"ನನ್ನ ದೇಹ?“ ನನ್ನ ದೇಹ”ವೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಶೃಂಗಾರ 
ಆಭರಣ-ಭೂಷಣ- ಎಲ್ಲಾ ಉಪಚಾರಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆ, ಸತ್ತಮೇಲೆ 
ನರಿ ನಾಯಿಗಳು ಇದನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾಲಿಂದ ಮೆಟ್ಟ ತುಳಿದು ಕಚ್ಚಿ ಕಚ್ಚಿ 
ತಿನ್ನುವಾಗ, ಬೀರೆ ನಾಯಿ ಬಂದರೆ ಇದು “ನನ್ನದು? ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರಬೇಡ 
ವೆಂದು ಬಗಳುತ್ತವೆ. ಒಂದು ದಿನ ತಾಯಿ ತಂದಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದು ಆ ತಾಯಿ 
ತಂದೆಗಳು ""ನನ್ಸದು” ಎಂದು ಅಭಿಮಾನ ಪಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ದೇಹವೇ 
ಅವೆರಿಂದ ಭಾಗವಾಗಿ ಹೊರಟು ಈ ದಿನ ನಿನ್ನದಾಗಿಜೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ದಿನ ನಾಯಿಯದಾಗುತ್ತಜಿ. ಎಂದಮೇಲೆ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಒಡತನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗು 
ವಂತಹ ಈ ಕಿರುಕುಳ ದೇಹವು ನಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಮೋಹಿಸಿ ಆದರಲ್ಲಿ 
ನೀನೇಕೆ ಇಷ್ಟು ಆಸಕ್ತವಾಗಿರುವೆ ! 
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ಉದಾ : ಒಬ್ಬ ಮಲವಿಸರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದ್ದು ನೆ. ಮಲನಿಸರ್ಬ್ಜನೆ 
ಮಾಡಿದವನು ಪುನಃ ಅದರ ಮೇಲೆ ಅಭಿಮಾನವಿಟ್ಟಿ ಆದನ್ನು ಹ್ರೀತಿಸ 
ಬಲ್ಲನೆ ! ಇಲ್ಲ-ಅವನು ಹಿಂದಿರುಗಿಯೂ ನೋಡಲಾರ. ಜಇ.್ಲಯ ಓರೆಗೆ 
ಆ ಮಲವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅದೆ ತವಾಗಿ 2! ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತಾನೇ ಆಗಿದ್ದು 
ಈಗ ತನಗಿಂತ "`ಜೇಕೆಯಾನ ಮೇಲೆ ಅವನು ಆದರ ಮೇಲೆ ಅಭಿಮಾನ 
ಇಡಬಿಲ್ಲನೆ ! ಮತ್ತು ಆ ಮಲವು ಅನಫಿಂದ ಹೊರಗಾದ ನೇಲೆ ಯಾವ 
ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ-ಅನೇಕ ದೋಷಗಳುಂಬೂದರೂ, ಆದರಿಂದ 
ಆ ಮಲ ವಿಸರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಏನಾದರೊ ದುಃಖವಾಗಬಹ್‌ದೆ! 


ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಸ್ಲೂ ಲ ಶರೀರವು ಅನ್ನದಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ಆದಿಯ 
ಲಿಯೂ ಅನ್ನವಾಗಿ- .ಕೊನೆಗೂ ಅನ್ನದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಮರ್ಯ್ಯರ ಲೂ 
ಅನ್ನ ರೊಪವೇ ಆಗಿದೆ, ಎಂದು ವಿವೇಕ ಬಲದಿಂದ ತಿಳಿದು ಅದು ಎಂದೂ 
“ತಾನು” ಆಗಲಾರದು. “ನಾನು” ಎಂದೂ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರವಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಇದರ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ.ಈ ದೇಹದ ಸಂಬಂ 
ಧದ ದೋಷದ ವರ್ಣನೆ ಕೇಳಿದರೂ ಜಾಣನಾದನನು ಇದನ್ನು ನುಲದಂತೆ 
ತಿಳಿದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ತಾನು ಅತ್ಮನೆಂದು 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. 


ಪ್ರ: 28. ಈ ರೀತಿ ದೇಹಾಭಿಮಾನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ನನ ಸ್ಥಿತಿ 
ಹೇಗಿರುತ್ತದೆ? 


ಉ : ದೇಹಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಧೀರನಿಗೆ ಶತ್ರುನೀಹ, ಮಿಶೃ 
ದೇಹ, ತನ್ನದೇಹೆ ಎಂಬ EL ತನೆ ಜೇ ಸಂದರವಾ 
ಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಕಸ ಗಲೀ, ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು 
ಎಲ್ಲಾ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕರೂಪನಾದ ಆತ ನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ 
ಆಗ "ಆ ನಿವೇಕಿಗೆ ಕೋಪವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರುತ್ತ ? ತನ್ನ ದೀಹದ 
ಅವೆಯವಗಳಿದ್ದಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ದೇಹಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಈಶಾವಾಕೊ ೀಪಫಿಷತ್ತು | ತತ ತ್ರಕೋನೋಹಃ ಕಃ ಶೋಕಃ ಏಕತ್ರ 
ಮನುಪಶ್ಶ ಬ ಅಂತವನಿಗೆ ಇದು ನನ್ನ ದೇಹ, ಇವರು ನಮ್ಮವರು ಉರಿಬ 
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ಮೋಹವಾಗಲೀ, ಅವು ಹೋದರೆ ಹೋದವೆಂಬ ಶೋಕವಾಗಲೀ ಏಕತ್ವ 
ವನ್ನು ನೋಡುವವರಿಗೆ ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಪ್ರ: 29. ದೇಹವು ಆತ್ಮನಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ಗಳೇನು? 


ಉ ; ಕಣಿ ನೌ ನಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಅನಾತ್ಮ ವಸ್ತುಗಳಾದ ಮಸೆ, 
ಗೋಡೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ ಸ್ತುಗಳು ಕಾಣುವಂತೆ ಈ ತತ. 'ದರೋ ಹೊರಗಿನ, 
ಅನಾಶ್ಮ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ದ್ದ ಶ್ಯರೂಪವಾದುದರಿಂದಲೂ ದೇಹವು ಆತ್ಮನಲ್ಲ. 

2) ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ ಸ್ವಪ್ಪ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಸ್ವಪ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಬಹುದೂರದ 
ಗಿರಿಬೆಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತಿದ್ದ ನೆ. ನಾನೇ ಸ್ತಪವನ್ನು, ಎಚ್ಚ ನ್ನರವನ್ನೊ 


ವ 
ನೋಡುವವನಲ್ಲವೆ. ಆಗ ಬಸ್‌ ವಸ್ತು ಸ್ನನ ದಕ್ಷಿಯೂ, “ಚ್ಚ ರದ 


ಯೂ ಇರುವುದೆಂದಾಯಿತು. ನಾನು `` ಸ್ಥೂರಿಜೇಹವೆಂದು ಇ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ_ಸೂ _ ಲದೇಹವು ಸ್ನ ಕ್ರೈ ಪ್ಲದಲ್ಲೂ. ಎಚ್ಚ ರದಲ್ಲೂ ಇರಬೇಕು, ಆದರೆ 
ಸ್ಥೂ ಲಜೀಹವು' ಸ್ವ ಪ ; ದಳ್ಳಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಸಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಎರಡೂ ಕಾಲದಲ್ಲಿರ.ತ್ತೇನೆ. ಸೂ ಸ್ಟ ಲಜೀಹವು ಒಂದು 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಆನಾತ್ಮ. 


3) ಯಾವ ದೇಹವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಜನೆರು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ಪಟ್ಟು 
ಹೊರಜಬೇಕೋ ಅದೇ ದೇಹವು, "ಠೀಹನೇ ತಾನು ಎಂಬ ರ, 
ದಡ್ಡ ಜನರಿಗೂ ಹೆರಳೆಯಂತೆ ಹಗುರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೂ 
ದೇಹವು ಅನಾತ್ಮನೆ. 

ಎಲ್ಲಾ ಮೆತದವರೊ ದೇಹವು ಆತ್ಮವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದರಿಂದ ತೀರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಸುವೆ ಅಗತ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಚಾರ್ವಾಕರು ಮಾತ್ರ 
ಜೀಹೆವೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ- ತಾನೆಂದೂತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ : 80. ಚಾರ್ವಾಕರು ಯಾರು? ಅವರ ಮತವೇನು? 


ಉ : “ಚಾರು: ಲೋಕಸಮ್ಮತೋ ವಾಕೋವಾಕ್ಯಂ ಯಸ್ಯಸಃ 
ಚಾರ್ವಾಕ?” ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ರುಚಿಸುವಂತೆ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳು 
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ವವನು ಚಾರ್ವಾಕನು. ಈ ದೇಕ್‌ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ-ಈ ದೇಹೆನೇ 
ತಾನಾಗಿ-ಈ ದೇಹದ ವರ್ಣಾಶಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ- ಪುರುಷ ಸ್ತ್ರೀ ನಿಷ 
ಯವಾಗಿ- ಈ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಹಣಕಾಸು ತಿಳಿಸುವ ವಿಷಯ, 
ಮೆಂತ್ರಿಸಿ ಏನಾದರೂ ವಸ್ತುಕೊಟ್ಟು ಇದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಅಭಿವೈದ್ಧಿ, ಕೀರ್ತಿ 
ಬಿಳೆಯುವುದಿಂದು ಹೇಳುವ `ಜೀಹಾ ಭಿಮಾನಿಗಳೇ ಚಾರ್ವಾಕರು. ಇಂತ 
ವರ ಮಾತೇ ಈಗಿನ ಜನೆರಿಗೆ ರುಚಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವುಹು. ಒಂದುಕಡೆ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಕ ವಿಚಾರನೆಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಮಂತ್ರಾ 
ಕ್ಷತಿ ಮಂತ್ರಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದು, ಆದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಸಾಕು ಅಲ್ಲಿಗೇ ಜನ ಓಡುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು ತಾವು ಸ್ಥೂಲ ಡೇಹೆನೇ- -ಸ್ಥೂ. ಲದೇಹದ ವಸ್ತು ಗಳೆ 
ಲ್ಲಾವೂ ತಾನೆ ಎಂಬ ರುಚಿಕರ ಮಾತನ್ನಾ ಡಿ ಜನರನ್ನು “ನೀನು” ಎಂದರೆ 
ಸೂ ಲದೇಹವೇ ಎಂಬ ಭಾವನೇ ಹ್‌ ಹಿ ಮೂಢ ಜನರೆ 
ಲ್ಲರೂ ಚಾರ್ವಾಕರೆ. 

ಈ ಚಾರ್ವಾಕನು ಬೃಹೆಸ್ಸತಿ ಶಿಷ್ಯನು. ಇವನ ಮತಕ್ಕೆ ಬೃಹಸ್ಪತಿ 
ಮತವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಈ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ “ಲೋಕಾಯತಿಕ”ಕೆಂಬ 
ಹೆಸರೂ ಇದೆ. ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರ “ಸರ್ವದರ್ಶನ'ವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ದೇಹವೇ ನಾನೆಂದೂ-ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಗ್ರಹ 
ಮಾಡುವ. ಈ ಜಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ಮಹಾ ಭೂತಗಳೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ, 
ಇವರು ಗಾಳಿ, ಬೆಂಕಿ, ನೀರು ಭೂಮಿ, ನಾಲ್ಕೇ ಭೂತಗಳಿವೆ ಎನ್ನು ತಾರೆ. 
ಇವೇ ದೇಹರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿವೆ.ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದ 
ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸುಣ್ಣ,ಎಲೆ,ಅಡಿಕೆ ಸೇರಿದೆ ಹೇಗೆ 
ಕೆಂಪಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಚೈತನ್ಯವು ಮಹಾ ಭೂತಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣ 
ದಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ದೇಹವೇ ಆತ್ಮವು. 
ಆತ್ಮನೇ ಜೀಹೆವು. ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗ, 
ನರಕ, ಪಾಪ, ಪುಣ್ಣ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಜಗಸ್ಲಿಯಾಮಕ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇವರು ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರಿಗೆ ಪ ಪ್ರತೃಕ್ಷದ ಚೊಕ 
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ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಇವರಿಗೆ ಜೀಹಾತ್ಮವಾದಿಗೆಳೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... ಇವರು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಳಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮ,  ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದೇ ಜನ್ಮ ಸತ್ಯ. 
ದೇಹವು ಸುಟ್ಟು ಹೋದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ ಆದುದರಿಂದ 
ದೇಹ ಇರುವವರೆಗೆ ಯಥೇಚ ವಾಗಿ ವಿಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ನಮಗೆ 
ಯಾವುದರಿಂದ ಸುಖವೆಂದೆನಿಸುವುದೋ ಅದು ಕಳ್ಳತನವೇ ಆಗಲಿ-ಅನ್ಯಾ 
ಯವೇ ಆಗಲಿ-ಮೋಸವೇ ಆಗಲಿ-ಜನಗಳನ್ನು ಮರಳುಮಾಡುವುದೇ 
ಆಗಲಿ ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. «ಯುಣಂ ಕೃತ್ವಾ ಘೃತಂ ಫಿಬೇತ್‌” 
ಸಾಲಮಾಡಿ ತುಪ್ಪತಿನ್ನು-ಮುಂದೇ ನೀನೇನು ಕೀರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಇವರಿಗೆ 
ನ್ಮಾಯಾನ್ಮಾಯವಾಗಲೀ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವಾಗಲೀೇ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಶುದ್ಧ ಜಡವೆಂದೂ, ನಾಸ್ಮಿಕವಾದವೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಲಡು 
ತ್ತದೆ. 


ಇಂತಹ ಚಾರ್ವಾಕರು ಮಾತ್ರ ಸ್ಕೂಲದೇಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆ ಇನ್ನು ಯಾವ ಮತವೂ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಜೆ ಆತ್ಮಬೇರೆ 
ದೇಹಬೇಕೆ ಎಂದೇ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥೂಲದೇಹವು 


“ನಾನು ಅಲ್ಲ” ಎಂಬ ವಿಷಯ ಇಷ್ಟೇಸಾಕು. 


ನಾನು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹವೂ ಅಲ್ಲ 


ಸ್ಥೂಲದೇಹೆದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಡಿಸಬಹುದು, ಸೂಕ್ಷ್ಮಜೇಹದಿಂದ 
ಬಿಡಿಸುವುದು ಬಹೆಳ ಕಷ್ಟ. ಸ್ಥೂಲಜೀಹವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಗಂಟುಬಿದ್ದಿ ರು 
ವುದು. ಆದರೆ ಸೂತ ಕೃಷೇಹವಾದಕೋ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಿಂದ ಗಂಟು 
ಬಿದ್ದಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದಂದಿನಿಂದ ಗಂಟುಬಿದ್ದ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದೇಹವು ಷರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಆಗುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಣೇಹದ ಆಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಬಿಡಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇದರ ಅಧ್ಯಾಸೆಬಿಡಿಸಲು ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ ಗೇ ಶರಣು ಹೋಗ 
ಬೇಕು. 
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ಪ್ರ: ೫1. ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಂಯುಕಿ ಎಂದರೇನು? 


ಉ : ಅನ್ವಯ ಎಂದರೆ ಅನುಸರಿಸುವುದು ಅಥವೆ ಸಂಬಂಧವೆಂದು 
ಅರ್ಥ. ವ್ಯೈತಿಕೇಕವೆಂದರೆ ಅಭಾವ. ಆನ್ವಯನೆಂದರೆ ಒಂದ va 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ಹಿಂಬಾಲಿಸುವುದೆಂದು ಅರ್ಥ. ಬೂ ಯಾವುದರ ಸ್ವ 
ವಾಗಿದಿಯೋ, ಅದನ್ನು ಅದು ಒಂದೇ ಸಮೆನೆ ಅನುಸರಿಸುವುದು. 


ಉದಾ : ಸುಡುವಿಕೆಯು ಬೆಂಕಿಯ ಧರ್ಮ. ಆ ಸುಡುವಿಕೆಯ್ಯ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಬೆಂಕಿ ಇದ್ದ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಆ ಸುಡುವಿಕೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಬೆಂಕಿಯ ಸ 


ಉದಾ: ಗಡಿಗೆಯು ಮಣಿ ನ ಕಾರ್ಯ. ಆ ಗಡಿಗೆಯು ಇ 
ಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಮಣ್ಣೆ € ಇರುತ್ತದೆ.. ಇದು "ನುಣ್ಣಿ ನ ಅನ್ನ ಯ. 


ಗಡಿಗೆಯ ಒಳಗೆ ನೀರು ಇದೆ. ಸೀರು ವ್ಯತಿರೇಕ. ನೀರು ಇದ್ದರೂ 
ಇರಬಹುದು, ದವಸವನ್ನೂ ತುಂಬ ಬಹುದು, ಖಾಲಿಯಾಗಿಯೂ ಇರ 
ಬಹುದು, ಇದು ಗಡಿಗೆಯ ವ್ಯತಿರೇಕ. 


ಈ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬಳಕೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಅವನ 
ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಅದು 
ಆವನ ಸ್ವರೂಪ ಆಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಮೂರು ಅವಸೆ ಗಳನ್ನು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನ ಸ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. 


ಬರೀ ಅನ್ವಯದಿಂದಲೇ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯವಾಗಲಾ 
ರದು. ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರೇಕವೂ ಬೇಕು. “ವ್ಯತಿರೇಕ” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
£ಏ..ಅತಿ--ರಿಜ್‌” ಎಂಬ ಧಾತುವು ಮೂಲವಾಗಿದೆ. "ವ್ಯತಿರಿಜ್‌' ಎಂದರೆ 
ಅಳ ೦ದು ಬಿಟ್ಟಿ ರು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಒಂದು 
ಸ್ತು ನಿನ. ಕೆಲವೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅವಸೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
Fie ಹ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ _ರೂಪವಾಗಲಾರದು. 
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ಉದಾ : "ನೀರು ಸುಡುತ್ತದೆ? ಈ ಸುಡುವಿಕೆಯು ಬೆಂಕಿಯ 
ಧರ್ಮ. ಅದು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು, ಇದು ವ್ಯತಿರೇಕ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಈ ದ್ವೈತ ಪ್ರ ಪಂಚವು ಜೀವನ ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ದ್ರೈತ ಪ ಪ್ರಪಂಚವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸುಮುಪಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ನಿದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ದೆ ತೆ ಪ್ರ 2 ವೃತಿ 
ಕೀಕ ವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ಹೈತ "ಪ್ರಪಂಚನು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸೆ ಸ್ಪರೂಪ 
ವೆಲ್ಲೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ತುಂಬಾ ಈ ಯುಕ್ತಿಯೇ 
ಇದೆ. 

ಪ್ರ : 32. ಈ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯು ಎಷ್ಟು 
ವಿಧವಾಗಿದೆ? 


ಉ : ಈ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಪು ವಿಧಗಳಿವೆ. 


೧) ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯ ಆನ್ರ ಯ ವ್ಯ ಕಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 


೨) ಸಾಕ್ಷಿ ಸಾಕ್ಲಾ ಶ್ಸ್ಯಾನ ಯ "ವ ತಿರೇಕಯುತ್ತಿ 


೩) ಆಗ ಮಾಪಾಯತದವಧ್ಯನ್ವಯ ವ್ಯಕಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 


೪) ದುಃಖಿ ಪರಮ ಪೈೇಮಾಸ್ತದಾನ್ವಯು ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 
ಮೇದಾಂತಗಳೊಳೆಗಿನ ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಈ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆಮೇಲೆ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು ಮುಮುಕ್ಸುವಿಗೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಫಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಶ್ರೀ ಶಂಕಕರು ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೮ನೇ ಪ್ರಕರಣದ ೯೩ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಾ ಹಿ ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಪದಸ್ಯಚ | 
ಸ್ಕಾದೇತದಹಮಿತ್ಯತ್ರ ಯುಕ್ತಿ ರೇನಾವಧಾರಣೀ? ॥ ನದದ ಮೆತ್ತು 
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ಪದಾರ್ಥದ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳು “ನಾನು'' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಆಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಸುಕೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು“ನಾನು ಸೂಕ್ತ್ಮದೇಹೆವಲ್ಲ” 
ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕಿಸಾದನೆಮಾಡಲು (೧) ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯ ಆನಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ. (೨) ಸಾಕ್ಷಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ. 
(೩) ದುಃಖಿ ಸರಮ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪದ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ ಆಂದರೆ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ನಿವೇಕ-. ಈ ಮೂರೂ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಮೂರು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು “ನಾನು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹವೂಗಅಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ... ಈಗ ಒಂದೊಂದೇ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹೆದ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ : 38. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೇಹನೆಂದರೇನು? 


ಉ : ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಐದು ಪ್ರಾಣಗಳು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಈ ಹದಿನೇಳರ ಸಮು 
ದಾಯಪೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರ. ಈ ಹದಿನೇಳು ತತ್ವಗಳು ಅಪಂಚೀಕೃತ 
ಪಂಚ ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಣಮಯ, 
ಮನೋಮಯ, ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಕೋಶವೆಂದೂ ಇವುಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಚಪ್ರಾಣವಾಯು 
ಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ಪ್ರಾಣಮಯಕೋಶ. ಇವು ರಜೋಗುಣದ ಕಾರ್ಯ. 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ಮನೋ 
ಮಯಕೋಶ; ಇದು ಸತ್ವಗುಣದ ಕಾರ್ಯ. ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಸಂ ಚ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ವಿಜ್ಞಾನೆಮೆಯ ಕೋಶ. ಈ ರೀತಿ 
ಈ ಮೂರೂ ಕೋಶಗಳನ್ನೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹವೆಂದೂ, ಲಿಂಗದೇಹೆನೆಂದೂ, 
ಪೂರ್ಯಾಸ್ಟಕವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
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ಇನ್ನು ಸ್ಫೂಲದೇಹವೇ ಅನ್ನ ಮೆಯಕೋಶ. ಅವಿದೈ,ಯೊಳಗಿರುವ 
ಮಲಿನ ಸತ್ತವೇ ಪ್ರಿಯಾ, ಮೋದ, ಪೃನೋದವೆಂಬ ಸುಖಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 


ಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಆನಂದಮೆಯಕೋಶವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ : 34. ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದ ವಿಷಯ ತಿಳಿಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಜೀವನು ಯಾರು ? 


ಉ : ಬ. ದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದಂತೆ ಕೋರುವ 
ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯದ ಆಭಾಸ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿ ಬಿಟ ೇ ಜೀವನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರ : 35. ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಭಿಸ್ರಾಯಗಳಾನುನ್ರು ? 


ಉ : ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು (೧) ಅವಚ್ಛೇದ 
ವಾದ (೨) ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ (೩) ಅಭಾಸವಾದವೆಂದು ಮೂರು 


ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. 


ಪ್ರ: 36. ಅವಚ್ಛೇದವಾದನೆಂದರೇಸು? 

ಉ : ಘಟಾಕಾಶ ಶಕ್ಕೂ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಯಾವ ಭೇರವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಘಟದ ಉಪಾದಿಯಿಂದ ಘಟಾಕಾಶವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಘಟನನ್ನು 
ಮಾಡಿದಾಗ ಆಕಾಶವನ್ನು ತುಂಡುಮಾಡಿ ಘಟದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಘಟವು ಹೊಡೆದು ಹೋದಾಗ ಘಟಾಕಾಶವು ಏನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಘಟದಿಂದ ಅವಚ್ಚೆನ್ನವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಇರುವೆ ಸಂಬಂ 
ಧನೇ ಜೀವಾತ್ಮ ಸರಮಾತ್ಮ ರ ನಡುವೆ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವವರ ಪಕ್ಸನೇ 
ಅವಚ್ಛೆ ೀದವಾದನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ ಕೊಡವೆಂಬ ಜಬ 8 
ಕೂಡಿಕೊಂಡಾಗ ಮಹಾಕಾಶವೇ ಘಟಾಕಾಶವಾಗುವುದು ಆದರೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಎರಡೂ ಒಂದೆ. ಘಟಾಕಾಶವು ಮಹಾಕಾಶದ ಅವ 
ಯವವಾಗಲೀ ವಿಕಾರವಾಗಲೀ ಆಗಿರ.ವ್ರದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ಭಾಮಿತಿ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ವಾಚ 
ಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರರು ಈ ಮತದ ಪುರಸ್ಫರ್ತರು. 
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ಪ್ರ: 87. ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಾದನೆಂದರೇನು ? 


ಉ : ಅಜಾ ನದಲ್ಲಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಾಗಲೀ 
ಕಂಡುಬರುವ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಜೀವನೆಂದು ಹೇಳುವವ 
ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಪ್ರತಿಬಿಂಒದಲ್ಲಿ 


ಬಿಂಬವೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಪದ್ಮಪಾದಾಚಾರ್ಯರೂ, ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮರೂ, ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರೂ 
ಮತ್ತು ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್ಮ ಮುನಿಗಳು ಈ 
ಮೆತದ ಪುರಸ್ಫರ್ತರು. 

ಪ್ರ: 88. ಅಭಾಸನಾದನೆಂದರೇನು? 

ಉ : ಸ್ಫಟಿಕದ ಸನೋಪದಲ್ಲಿರುವೆ ಕೆಂಪುದಾಸವಾಳದ ಕೆಂಪು 
ಬಣ್ಣದಿಂದ ಸ್ಪಟಿಕವೂ ಕೆಂಪಾಗಿಕಾಣುತ್ಯದೆ. ಸ್ಪಟಿಕದಲ್ಲಿ ೆಂಪಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣವು ಮಾತ್ರ ಆಭಾಸವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ 
ಆಭಾಸದಲ್ಲಿ ದಾಸವಾಳದ ಹೂ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ಮುಖದ ಪ್ರತಿ 
ಜಿಂಬದಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡಿರ.ವುದಿಲ್ಲ. ದಾಸವಾಳದ ಹೂವಿನ ಕೆಂಪು 
ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಂಪುಒಣ್ಣದಂತೆ ಅಂತಃ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಚೇತನದ ಆಭಾಸವೇ ಜೀವ 
ನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾದವೇ ಆಭಾಸವಾದ. ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೇ 
ಈ ಮತದ ಪುರಸ್ಕರ್ತರು. 


ವಾಚಸ್ಸಕೇರವಚ್ಛೇದ ಆಭಾಸೋವಾರ್ಶಿಕಸ್ಯಚ 
ಸಂಶ್ಲೇಪ ಶಾರೀರಕೃತಾಂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಮಿಹೇಷ್ಯತೇ॥ 


ಸಾರಾಂಶ: ಈ ರೀತಿ ಅದ್ಜೈತನೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಈ ಮೂರೂ 
ವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬವಾದ 
ಮತ್ತು ಆಭಾಸವಾದಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾ 
ರ್ಯರೂ ಮತ್ತು ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕೆ ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಗೌಡ ಪಾದಾ 
ಜಾರ್ಯರೂ ಈ ಮೂರುವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸುರೇಶ್ವರಾ 
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ಚಾರ್ಯರೊ ಈ ಮೂರನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರೂ ಆಭಾಸೆವಾದದ ಮೇಲೆಯೇ 
ಅವರಿಗೆ ಅಭಿಮಾನ ಇರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗಿನ ಚೇತನದ 
ಆಭಾಸವೇ ಜೀವನೆಂದೂ,ಪುಣ್ಯ ಪಾಪದ ಕರ್ತನೆಂದೂ ಲಘುವಾಕ್ಯ ವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಜೋಧಾಭಾಸೋ ಬುದ್ಧಿ ಗತಃ ಕರ್ತಾಸ್ಯಾ 
ತ್ಸುಣ್ಯಸಾಪಯೋಃ ॥ ಸ ಏವ ಸಂಸರೇತ್‌ ಕರ್ಮನಶಾಲ್ಲೋ 
ಕದ್ದಯೇ ಸದಾ ॥ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೂ ಇದನ್ನೇ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೇಹದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಈ 
ದೇಹವೇ ಸಂಸಾರಮಾಡುವುದು. ಇಂತಹ ಜೀವನೇ ಲೋಕಾಂತರ 


ಗಮನಮಾಡುವನು- ದೇಹಾಂತರ ಹೊಂದುವನು. 


ಜೀವರೂಸಿಯಾದ ಈ ಚಿದಾಭಾಸನಿಂದ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸುವುದೀ ವೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸ. ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕ್ಯಾದಿ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯದ ಕೆಲಸವೂ, ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಜೀವನ ಜೀವೆತ್ತವಿರುವವರೆಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬಂದ್ದಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಯೇ ಆತ್ಮನ ಉಪಾದಿಯಂದೊಡನೇ, ಆತ್ಮನು ಜೀವ 
ನಾಗಿ ಸಂಸಾರ ಮಾಡಹೆಕ್ಕುತ್ತಾನೆ. ಮೋಕ್ಸವಾಗುವವರೆಗೂ ಈ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಸಂಯೋಗವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೀಮೋಕ್ಷ. 

ಆದುದರಿಂದ ತ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಅಂತಃಕರಣ ಅಥವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಥವಾ ಅದರೆ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಲು ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧ ವೃಗ್ಸೃಶ್ಯ ಅನ್ವಯ ವೃತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 


ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯ ಅನ್ವಯ ವೈಕಿರೇಕ ಯುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಆರು ಯುಕ್ತಿಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೇಹೆದ ಆಭಿವಾನಬಿಡಿಸಿಕುತ್ತಾರೆ. 
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ಯುಕ್ತಿ ೧ : ಅಹಂಕಾರ, ಕರ್ತೃತ್ವ, ಸುಖ ದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳು ಇವು ಯಾನ 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ. 


ಅಹಂಕಾರ, ಮಮಕಾರ, ಬುದ್ದಿ, ಸುಖದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ, ದಿ ಷ್ಟ 
ಯತ್ನ ಮುಂತಾಡುವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ಧರ್ಮನೆಂಹು ವೈಶೇಖಿಕಾದ ನೆಗಳು 
ಒಪ್ಪು ತಾಕಿ. ಜು "ಗವದ್ದಿ ತೆಯ 13 ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 6 ನೇ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಇಚ್ಛಾ ದ್ರೆ (ಷ ಸುಖಂದುಃಖಂ ಸಂಘಾತಕೆ ೀತನಾಧ್ಯತಿ: | 
ಏತತ್‌ಕ್ಷೇತ್ರಂ ಸಮಾಜ Ee ಮುದಾಹೃ ಶಮಃ ॥ ಇಜ್ಜಿ, ದ್ದ ಹ 
ಸುಖ, ಬಟು ಸಂಘಾತ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ | ಜೇತನಪ್ಸೈ ವ್ವ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವಿಕಾರಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದದರಿಂದ ಜ್‌ 
ಯಾವೂ ಆತ್ಮನ ಥರ್ಮಗಳಲ್ಲ. 


1) ಸ್ಥ ಲಜೇಹದ ಧರ್ಮಗಳಾದ ದಪ್ಪವಾಗಿರುನಿಕೆ, ಬದಕಲುಗಿ 
ರುವಿಕೆ, ಕೆಂಪು ಕಪ್ಪು, ಇವು ಹೇಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ೈಶ್ಶವೋ ಸಹೋ ರೀತಿ ಆಹೆಂ 
ಕಾರಾದಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದ ಧರ್ಮ ಗಳೂ ದ್ಗ ಗಳ Kh ಆಗದೆ. ಆದುದರಿ.ದೆ 
ಇವು ಯಾವೂ ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ. 


2) ಮತ್ತು ಈ ಸೂಕ್ಷ ಶರೀರದ ಧೆರ್ಮೆಗಳಾದ ಅಹಂಕಾರ,ಇ 
ದ್ವೇಷಾದಿಗಳು ಆಗಮಾಪಾಯಿಗಳು ಅಂದರೆ ಬಂದು ೨44 
ಹ ಒಂದು ಸಾರಿ ಇರುತ್ತದೆ-ಮತ್ತೊಂದು ಸಾರಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಸಾರಿ ವಿಷಯಗಳ ಇಚ್ಛೆ ಇರುತ್ತ ನೆ.ಸುನುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ ಇರುಸು... 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅಹಂಕಾರ, ಮಮಕಾರ, ಇಬ್ಬ, ಸಂಖ 'ಠುಃ ಖಾದಿಗಳು 
ಆಗಮಾಪಾಯಿಗಳು. ಆತ್ಮ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಸ ಸದಾ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಬೆಂಕಿಯ rag ಉಷ್ಣತೆಯು ಸ ಸದಾ ಅಗ್ನಿ ಯ ಸೃ ರೂ ಆಗಿರ 
ವಂತೆ ಇವೂ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದ ರೆ ಸದಾ ಇರುತ್ತಿ ದಪ್ಪ ವು ಆದು 


ದೆರಿಂದ ಇನು Me ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ; ಆಧಾತ್ಮ ಧರ್ಮಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳು ಇವೆ. 
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ಉದಾ : ಬೆಂಕಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಉಷ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಉರಿಯಿಂದ ಸುಡಲಾಕದು. ತನಗಿಂತ ಉಷ್ಣತೆಯು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ಸುಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಆಹೆಂಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಕಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಆವು ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪ 
ವಾಗಲಾರವು. 


ಯುಕ್ತಿ ೨: ಭಾಟ್ಬ ವೀಮಾಂಸಕರ ಪ್ರಶ್ನೆ: 


ಉಷ್ಣತೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಬೆಂಕಿಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸುಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಲಾರದು. ಉಷ್ಣತೆಯು ಬೆಂಕಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಇದ್ದರೆ ಆ ಉಷ್ಣತೆ 
ಯಿಂದ ಬೆಂಕಿಯು ಸುಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗೆ ಉಷ್ಣತೆಯು ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 
ಸುಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಷ್ಣವು ಬೆಂಕಿಯ ಸ್ಪರೂಪಷವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದ 
ರಂತೆ ಅಹೆಂಕಾರವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ. ಆತ್ಮನು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಹೆಂಕಾರವು 
ಆಶ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲೇ ಬೇಕು. ಆ ಅಹಂಕಾರವೆ ಎಂದೂ ಆತ್ಮ 
ಇಗಲಾರದು. ಆರ್ಥಾತ್‌ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ನೋಡುವ ಕರ್ತೃವೂ, 
ನೋಡಲ್ಪ್ಬಡುವ ಕರ್ಮವೂ ತಾನೇ ಆಗಲಾರನೆಂಬುದು ಫಿಮ್ಮಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿರುವೆಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಿ ಕಾಣಲಾರದು. 


ಏಕೆಂದರೆ...-* ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಈ ಅನುಭವ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇ . ತಿಳಿಯುವ ಕರ್ತೃವೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕರ್ಮವೂ 
ಎರಡೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆ. ! 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಸಮಾಧಾನ : ನಿನ್ನ ಮಾತು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಕಾಣ 
ಲಾರದು. “ನಾನು ಕೊಡವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ನಾನು?” ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾ ತೃವಿಗಿಂತಲೂ ಜೆ (ಯವಾದ ಕೊಡವು ತೀರಾ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಕೊಡವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನು ಕೊಡಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
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ಅವನು ಎಂದಿಗೂ ಕೊಡ ಆಗಲಾರನು. «ಘಟಾದ್ರಷ್ಟ ಘಟಾದ್ಭಿನ್ನ 
ಸರ್ವತೋ ನಘಟಾಯ ಥಾ? ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಉದಾಹರಣೆಯ 
ಲಿಯೂ ಜ್ಹೇಯವಾದುದು ಜಾತೃವೂ ಆಗಲಾರದು. ಅದರಂತೆ “ನನ್ನನ್ನು 
ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ “ನನ್ನನ್ನು” ಬಿಂಬ 
ಜ್ಞೇಯ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ “ನಾನು” ಎಂಬ ಜ್ಞಾತೃವು ಬೇಕೆ ಇರುತ್ತದೆ, 
ಜ್ಹೇಯವಾದ ಕರ್ಮವೂ,ಜ್ಞಾತೃವಾದ ಕರ್ತ್ತ್ರವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಲಾರದು. 
ಇಲ್ಲಿ “ನನ್ನನ್ನು” ಎಂಬುದೇ ಅಹಂಕಾರ; ಅದೇ ಜ್ಞೇಯ, ಅದೇ ಕರ್ಮ, 
"ನಾನು? ಎನ್ನುವುದೇ ಜ್ಞಾತೃ ಅದೇ ಕರ್ತೃ, ಆ "ನಾನು' ಎನ್ನುವುದೇ 
ಆತ್ಮ. ಈ "ನಾನು' ಎನ್ನುವ ಆತ್ಮನು "ನನ್ನನ್ನು? ಎನ್ನುವ ಅಹಂಕಾರ 
ಕಿಂತ ತೀರಾ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನೆಂದೂ ಅಹಂಕಾರವಾಗಲಾರನು 
ಮೆತ್ತು ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೂ ಆಗಲಾರನು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ: “ನಾನು ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ? ಎನ್ನುವ ಅಮ 
ಭವದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವೂ, ಕರ್ಮವೂ ಅಂದರೆ 
ಜ್ಞಾತೃವೂ ಜ್ಞೇಯವೂ ಆಗಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಜ್ಞೇಯವೂ ಆಗಿರುವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ನೀವು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾ 
ಇದ ಬಲದಿಂದ ಜ್ಞಾತೃವು ಆತ್ಮನೆಂದೂ, ಜ್ಞೇಯವು ಅಹಂಕಾರವೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಲ್ಲಾ, ಮೊದಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾದ ನಂತರವೇ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು? 


ಸಮಾಧಾನ : ನಾವೂ ಪ್ರತೃಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಒಂದೇ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತೃವೂ ಜ್ಞೇಯವೂ ಆಗಲಾರದೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 


ಯಾವುದು ಸದಾ ನೋಡಲ್ಪ್ರಡುತ್ತದೆಯೋ ಅಂದರೆ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದು ಎಂದೂ ನೋಡವ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಾರದು. ಅದು ಸದಾ ಕಾಣು 
ತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾಣುತ್ತಾ ಇರುವುದೇ ಅದರ ಧರ್ಮ. ಅದು ತನ್ನ 
ಧರ್ಮವಾದ ಕಾಣುವಿಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡವ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಎಂದೂ 
ಹೋಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ನೋಡುವವನೆ ಸ್ವರೂಪವು ಚೈ ತನ್ಯವಾಗಿರ 


ಅಹೆಂಕಾರಾದಿಗಳು ಆತ್ಮಧರ್ಮವಲ್ಲ 121 


ಬೇಕು. ಜ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಆಂತಹ ಜಿ ತನ್ಯ ವೇ ಆದ ನೋಡುವ 
ವನು ಎಂದೊ ಕಾಣುವ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬ ಊಟದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಮಾತು. 


ಆದುದರಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುವ ಅಹಂಕಾರವಾದರೋ ಅಂತಃಕರಣದೊ 
ಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಸದಾ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ಸದಾ ನೋಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಆಹಂಕಾರವು ಸದಾ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಆಪಂಕಾರಪೂ ಸಹ ಅಂತಃಕರಣದ ಧರ್ಮವಾದ ಕಾಣುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆಯೇ ಏನಃ ಆತ್ಮಧರ್ಮವಾದ ನೋಡುವಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದ 
ಲಾರದು 

ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು” ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆತ್ಮನು “ನನ್ನನ್ನು? 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಸದಾ ನೋಡುತ್ತಲೂ-ಕಿಳಿಯು 
ತ್ರಲೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಎಂದೂ ಕಾಣುವ ಅಹಂಕಾರ ಸಾ ನಕ್ಳಾ 
ಗಲೀ, ಅಹಂಕಾರವು ಎಂದೂ ನೋಡುವೆ ಸ್ಥಾ ಶನಕ್ಕಾಗಲೀ ಹೋಗುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇದು ಪೃತ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ. ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳು ಆತ್ಮಧರ್ಮವಲ್ಲ 
(ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಪ ್ರ ತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) 


ಪ್ರ: 39. ಆತ್ಮಸ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, “ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ನೆ? 
ಎಂಬ ಈ ಪಾಕ ಹಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಿಜನಾಗಿ ಯೂ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುಂತ್ತಿದ್ದರೆ ಬರಡು ರೀತಿಂಶಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ೧) ಸಂಪೂ 
ರ್ಣವಾದ ಆತ್ಮನೇ ಪೊ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ೨) 
ಇಲ್ಲನೇ ಅಂಶನತಾತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

ಉ : ಇವೆರಡೂ ವಿಕಲ್ಫಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಇವೆರಡೂ ಆಸಮಂಜಸ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ನಾನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ, 
ನಾನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ, ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 
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ಮಾತಾಡುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ದ್ರಷ್ಟತ್ವ, 
ಶ್ರೋತ್ರತ್ವ, ಜ್ಞಾತತ್ವವನ್ನು ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೇರುತ್ತೇವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಂಶಃಕರಣವೆಂಬ ಉಪಾದಿಯಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟನೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಇವು 
ಯಾವೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಈ ದ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ದೃಶ್ಯವಾದ ಅಂತಃಕರಣ 
ನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಮಾತ್ರೆ ಆತ್ಮನೆ ದ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಆತ್ಮನ 
ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ ಈ ದ್ರಷ್ಟತ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಸಹೆ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ 
ಸಾಕ್ಷೀ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ಯುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ 
ದ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


ಮೇಲಿನ ನಿಕಲ್ಪಕ್ಳೆ ಸಮಾಧಾನ : ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 
ಭೂತವಾದುಜೀ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಅಹಂಕಾರ 
ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ರೂಪದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲಾರನು; ಮತ್ತು ಅಂಶರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ಅಹಂ 
ಕಾರವು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನೆವಾಗಿರಲಾರದು. ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಅಹಂಕಾರಗಳೆ 
ರಡೂ ಎರಡೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 
ನೆಂದರೆ ಅವನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಕಿಳಿದುಕೊಂಡಂತಾಯಿತು. ಇದು 
ಅಸೆಂಭವ. ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದೇ ಆದ ಆತ್ಮನ ತನಗೆ ತಾನೇ 
ಕರ್ತೃವು ಮತ್ತು ತನಗೆ ತಾನೇ ಕರ್ಮವು ಆಗಲಾರದು. 

ಇನ್ನು ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಒಂದು ಅಂಶದಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದಂಶವಾದ ಆಹಂಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಆದೂ ಅಸೆಂ 
ಭವ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂಶಗಳಾಗಲಿ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. “ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯೇಡಮುಗ್ರಮಾಸೀದೇಕಮೇನಾದ್ಧಿ 
ತೀಂಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತದವರೆಗಿರುವೆ ಸರ್ವವೂ 
ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಸ್ವಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ, ಸ್ವಗತ 
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ಭೇದ ಸೂನೈವಾದ, ತನಗೆ ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತಾ ಮಾತ್ರವಾದ ಒಂದೇ 
ಒಂದು ವಸ್ತು ಇತ್ತು, ಎಂಬ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇದನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ ರೀತಿ ಆತ್ಮನು ಎಂದೂ ಜ್ಞೇಯವಾಗುವುದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಆಹೆಂಕಾರವು 'ಆತ್ಮಧೆರ್ಮವಾಗಿದ್ದರೆ ಆದು ಎಂದಿಗೂ ಕಾಣಬಾರದಾಗಿತ್ತು- 
ಆದರೆ ಅಹಂಕಾರವು ನಮಗೆ ಗೋಚರವಪಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು, 
ಆದುದರಿಂದ ಅಹೆಂಕಾರವು ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವೂ,ಆತ್ಮನ ಒಂದಂಶವೂ ಎಂದೂ 
ಆಗಲಾರೆದು. 
ಯಂತ್ತಿ ೩. ೩ಎ 


ಪ್ರ: 40. ಒಬ್ಬನೇ ಧರ್ಮಿಯಂ ಒಂದೇಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಕ್ರನುದಿಂದಲಾಗಲೀ ನೋಡುವವನ್ಕೂ ಮತ್ತು ಕಾಣುವ 
ವನೂ ಎರದೂ ಆಗಲಾರನೇ ? ಉದಾಹರಣೆ ಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ಉ : ಒಂದು ವಸ್ತುವು ನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಆದು ಎಲ್ಲಾ 
ನೋಡುವೆ ಕೆಲಸವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ಆದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ತನಗೆ 
ತಾನೇ ಹೇಗೆ ಕಂಡೀತು ! ಎಂದೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 

ಮೆತ್ತು ಅಬೀ ವಸ್ತುವು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ₹೩ಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಸಂಭವಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 

ಇಣುವ ವಸ್ಕುವಾಗಿಬಿಟ್ಟರೆ ಆದನ್ನು ನೋಡ.ವವರೇ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದಂಶಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆದು ಕಾಣಲ್ಬಹುವ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ನೋಡುವವ 
ಸ್ತುವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗವುಓಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಸದಾ 
ನೋಡುವವನೆಂದು ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಭಗವದ್ಗಿ« 
ತೆಯ 138 ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು “ಉಪದ್ರಷ್ಟಾ'' 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

ಪೂರ್ವಸಶ್ರಿ:- ಮಮಕಾರ ಅಂದರೆ ನನ್ನದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ, 
ಇಚ್ಚೆ, ಕ್ರಿಯಾ, ಮೊದಲಾವವ್ರೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಅನಾತ್ಮನೆಂದೇ ನಾವು ವ್ಯವ 
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ಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಮತ್ತು ನೀನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವೆಲ್ಲು ಜಡಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ನಾವು ಅನಾತ್ಮನೆಂದೇ ತಿಳಿಯೋಣ. 
ಆದರೆ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ದ್ಯೂತಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು «« ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ದೇನೆ?' ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯ ನಿಂದ ಮುಕ್ತ ಸ್ಥಿ Foe ft ಸಹ « ನಾನು? 
ಎಂಬುದು ಇರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾ 
ರವು . ಮಾತ್ರ ಅನಾತ್ಮ ಧರ್ಮನೆದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಸಮಾಧಾನ :- “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿನಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂ 
ನವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಮೋಡಿರಿ- 
“ನಾನು ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ದವೆ ನು? ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪ ಬಣ್ಣವು ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಬಹಂಜೀ. ಈ ಕೆಪುಬಣ್ಣವು "ಕೀಹ 1 ಶು 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಆದುದರಿಂದ "ನಾನು ಬ್ರ ಹ್ಮೆನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದ ud ಮೇಲಿನಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಹಾಗೂ ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
ನಿಯಮವಾಗಲಾರದು. 


ಪ್ರ: 41. «ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ «ನಾನು? ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರದ ದ್ಯೂತಕವಲ್ಲವೆ ? 

ಉ : “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೆ ಕೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವೆ“ನಾನು? 
ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರದ ದ್ಯೂತಕವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ “ಮಾನು” ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಿತ್ತುಹಾಕುವುದೇೀ ಆಗಿದೆಯೇ ವಿನಃ ಅದಕ್ಕೆ 


ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರ : 42. ಹಾಗಾದರೆ ಮಹಾನಾಕ್ಯಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತನೇನು? 
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ಹೊ 


ಉ : ಮೆಹಾವಾಕೃಗಳು, ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಪದಗಳಿಂದ ಒಂದೇ 
ಒಂದಾದ ಆದ್ದಿತೀಯ ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತ 
ವೆಂದು ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ದಾಂಠನಿದೆ. 

“ಅಕುಂಬ್ಯಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಹೆಂ-ಬ್ರಹೆವೆಂದೂ, 
"ತತ್ತ್ಯ್ಯಮಸಿ? ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್‌ - ತ್ವಂ ಎಂದೂ, *ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ' 
ಎಂಬ ಪಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚ್ನ್ಞಾನೆಂ= ಬೃಹ್ಮೆ ಎಂದೂ ಅಯಮೂಾತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಯಮಾತ್ಮ- ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಬೋಧಿ. ಹೀಗೆ ಮಕೂವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವೆ ಎರದೆರೆಡು ಪದಗಳು ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೋರಿಸುತ್ತವೆ. 

ಪದಗಳು ಎರೆಡಿದ್ದು ಆ ಎರೆಡೂ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತೆಣೀರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆವುಗಳಲ್ಲಿ “ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಜಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 48. ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ, ಅಯಂಆತ್ಮ, ಅಹಂ, ತೈಮ್‌ 
ಈ ಪದಗಳು ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಉಳಿದ ಪದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಆಗ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ 
ರಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 


ಉ ೬ ಆಗ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳೊಳಗಿನ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೆನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೀಕು. 
ಪ್ರಃ44. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವೆಂದರೇನು ? 


ಉ : ಸಮಾನ ವಿಭಕ್ತಿ ಬಲದಿಂದ, ಅಧಿಕರಣವೆಂದರೆ ಅರ್ಥ 
ರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ಆಶ್ರಯವು ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ಆ 
ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಂಬಂಧವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ 
ಎರಡೂ ೫ಬ್ಬಗಳನ್ನು ಏಕಾರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳನ್ನಾಗಿ ವತಾಡುವುದೇ ಸಾಮಾನಾ 
ಧಿಕರಣ್ಯ ಸಂಬಒಂಧೆವೆನಿಸುವುದು. 
ಉದಾ ೫ “ಸರ್ವಂಹ್ಯೇತದ್ಧ ಹ್ಮ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಏತತ್‌, 
ಎಂಬುವು ಭಿಸ್ನಪದಗಳು. ಆದರೂ ಇವು ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ಷೆ ಯಲ್ಲಿನೆ. 


೪೬ ಹ 


ಜ್ರ 
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ಇವುಗಳ ಅರ್ಥರೂಪವಾದ ಆಶ್ರಯವೂ ಸಹ ಒಂದೆ. ಆದುದರಿಂದ“ಏತತ್‌” 
ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಜಗತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮರೊಡನೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಬಾಧೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಭೇದವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬಿಂಬಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಾಧೆಯಾಗಿ ಅಭೇದವಾದಂತೆ 
ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಅಹೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಆಹಂ' 
ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಚಿದಾಭಾಸನು ಬ್ರಹ್ಮ ದೊಡನೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸ 
ಬಾಧೆ ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅಭೇದ ವಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಪ್ರ: 45. ಜೀವನು (ಚಿದಾಭಾಸನು) ನಾಶವುಳ್ಳವನು. 

ಬ್ರಹ್ಮನೋ ನಾಶನಿಲ್ಲದ್ದು. ಈ ರೀತಿ ನಾಶವಾಗುವ ಜೀವನಿಗೂ 
ಮ ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಅಫೇದವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ? 


ಇ: ವಿನಾಶವುಳ್ಳ ಜೀವನು “ಆ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಾದೆ * ನೆಂದು 
ತನ್ನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಜೊಡನೆ ಅಭೇದವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾರನೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಉದಾ : ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬ ಜೀವಿಸಿರುವುದು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ; ಕನ್ನ ಡಿ ಇರುವವರೆಗೆ. ಕನ್ನಡಿಯ 
ನಾಶದಿಂದ ಆಭಾಸ ಮುಖಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯುಂಬಾಗಿ 
ನಿಜಮುಖದೊಡನೆ ಏಕತ್ವ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಚಿದಾಭಾಸನು ಅಂದರೆ ಜೀವನು ಜೀವಿಸಿರುವುದು ಎಲ್ಲಿ 
ಯವರೆಗೆ! ಅಂತಃಕರಣ ಅಥವೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಇರುವವರೆಗೆ.  ಆಂತಃಕರಣ 
ಅಥವ ಅವಿದ್ದೆ ನಾಶದಿಂದ ಚಿದಾಭಾಸನಿಗೆ ಬಾಥೆಯುಂಬಾಗಿ ತನ್ನ ನಿಜ 
ಮಖವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 

ಪ್ರ : 46. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೆ ಎಷ್ಟುವಿಧನಾಗಿದೆ ? 


ಉ : ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು 1) ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 


ವೆಂದೂ 3) ಮುಖ್ಯ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೆಂದೂ ಎರಡುವಿಧವಾಗಿದೆ. 
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ಪ್ರ: 47. ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೆಂದರೇನು ? 


ಉ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ದರ್ಪಣದ ನಾಶದಿಂದೆ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬಿಂಬದೊಡನೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಿಬಿಂಬಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಆಂದರೆ ಆಭಾಸವು ಆಂತಃಕರ 
ಣದ ನಾಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆದೊಡನೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಅಂದಕೆ 
ಜೀವಭಾವದ ಬಾಧೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದೇ 
ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ. 

ಉದಾ : ಒಬ್ಬ ದಾರಿ ಹೋಕನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪದೂರದಲ್ಲಿ ಏನೋ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವು ಇರುವಂತೆ ಕಂಡಿತು. ಅವನು ಫಿಂತುನೋಡಿದ. ಆದು 
ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ “ಮೋಟುಮರ” ಎಂದುಕೊಂಡನು. ಸಮೀಪಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಮೋಟುಮರವಲ್ಲ “ಮನುಷ್ಯ” ಇದನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಸ್ಥಾ ಣುರೇಷಃ ಪುಮಾನ್‌” ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ದೂರದ 
ಲಿದ್ದು ನೋಡಿದಾಗ *ಸ್ನಾಣುಗವಾಗಿ ಕಂಡದ್ದು “ಪುರುಷ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ “ಸ್ಕಾ ಉು”ಎಂಬ ತಪು ಎತೆಳುವಳಿಕೆಯು ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಯಿತು. 

ಹಾಗೆಯೇ “ನಾನು ಬ್ರ ಹ್ಮವಾಗಿದ್ದೆ ನೆ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ *ನಾನು” 
ಕರ್ತ, ಭೋಕ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವ ಸಂಸಾರತ್ವ ಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗು 
ವುದು ಇದೇ ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ. 


ಎಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಅಭೇದ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿರು 
ವವೋ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಮೊದಲು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಣು ಭ್ರಮೆಯಾಗಿ ಬಳಿಕ ಪುರುಸನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನ 
ವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೊಡನೆ ಸ್ಥಾ ಣುವಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲಾ 
ಗಿದೆ. ಆಗ ಸ್ಥಾ ಇುವಿನ ಅಭಾವವುಳ್ಳವನು ಪುರುಷನೆಂತಲೂ ಜ್ಞಾ ನವಾ 
ಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಅಭಾವವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುವು. ಈ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಣುವಿನ ಅಭಾವ ವುಳ್ಳವನು ಪುರುಷನು. ಅಂದರೆ ಕಲ್ಪಿ 
ತದ ಅಭಾನವೇ.- ಅಧಿಷ್ಕಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ “ಜೀವೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ” ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವನ ಅಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರ್ಥ 
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ವಾಗುವುದು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜೀವನ ಅಭಾವವೇ ಬ್ರಹ್ಮ; ಸ್ಥಾಣುವಿನ ಅಭಾ 
ವನೇ ಪುರುಷ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥರೊಡನೆ ಆಭೇದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದೋ, ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ:48. ಮಂಖ್ಯು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೆಂದರೇನು ಚ 

ಉ : ಯಾವೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ದೊಡನೆ ಅಭೇದ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದೋ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಭೇದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಸಂಭ 
ವಿಸುತ್ತದೆ. 

ಉದಾ : ಘಟಾಕಾಶ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವು ಹೇಳಲ್ಲಡುವುದು. ಜಲಾಕಾಶಕೆ 
ಮಹಾಕಾಶದೊಡನೆ ಅಭೇದ ಹೇಳಿದಾಗ ಜಲಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಮಹಾಕಾಶದೊ 
ಡನೆ ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಘಟಾಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಮಹಾ ಕಾಶದೊಡನೆ ಅಭೇದ ಹೇಳಿದಾಗ ಅಭೇದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವೆಂದುತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಾರಾಂಶ: “ಸ್ಲಾಣುರೇಷಃಪುಮಾನ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ 
ತವಾದ ಮೋಟುಮರದ ನಿನೃತ್ತಿಯೇ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ "ಪುರುಷ”ನೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಆಯಿತೋ ಹಾಗೆಯೇ “ಅಹಂಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಲ್ಪಿತನಾದ ಜೀವನ ಸಿವೃತ್ತಿಯೇ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಎನ್ನುವ ಈ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಬಾಧಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿತು. 

ಪ್ರ : 49. ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣನನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಉದಾಹರಣೆಯೊಡನೆ ವಿವರಸಿರಿ : 


ಉ : "ಸರ್ವಂ ಹ್ಮೇತದ್ಭ ಹ್ಮ” ಎಂಬ ಈ ಶ್ರುಕಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಬಾಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. 
“ಅಹೆಂಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರ 
ಣ್ಯವು ಬಾಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. “ ಈಶಾವಾಸ್ಯಮಿದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ” 
“ಏನ ಸರ್ವಮಿದಂತತಮ್‌” ವಾಸುದೇವೆಸರ್ವಮಿತಿ” ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
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ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಬಾಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚಿದಾಭಾಸೆನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಡನೆ ಒಾಧೆ 
ಸಾಮಾನ್‌ಧಿಕರಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದೊಡನೆ ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವು ಹೇಳಲ್ಪ ಬದಿ. ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಬಾಧೆಯುಂಟಾಗಿ ಯಾವುದರೊಡನೆ LTR ಆ ವಸ್ಸು ವಿಗೆ 
ಆವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರ: 50. ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವ೦ರಾಚಾರ್ಯರು ಯಾನ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ ? 


ಉ : ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವನ್ನೇ 


ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ: 51. ಅನರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಾಧಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣನವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸದಿರೆಲು ಕಾರಣವೇನು ? 


ಉ : ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಹಂ? ಶಬ್ದದಿಂದ ಕೂಟಸ್ಥ ನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅವರ 
ಇಜಿಯಾಗಿದೆ. ಅವರು " ಅಹಂ ಶಬ ಕ್ರೈ ಕೂಟಿಸ ನನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಘಟಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಘಟಾಕಾಶ ಸಮಾನ ಕೂಟಸ್ಥಥಿಗೂ ಮಹಾಕಾಶ ಸಮಾನ ಬ್ರಹೆಕ್ಟೂ 
ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಹಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದ ಜೀವನಿಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಏಕತ್ವವು ಘಟಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಬಾಧೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ವರ 
ಚಾರ್ಯರು ಆಭಾಸವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಪರಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬಂದ ದಾಸಪಾಳದ ಹೊವಿನ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣವು ಆಭಾಸ ರೊಪದಿಂದ ಇರು 
ವಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಸ್ಪಟಕವು ಇದ್ದಂತೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದು ಯಾವ ವೈತ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
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ಘಟಾಕಾಶ ಮಹಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಏಕತ್ವವಿರುವಂತೆ ಕೂಟಿಸ್ಥನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ 
ಏಕತ್ತವೇ ಘಟಸುವುದೆಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂದರೆ ಯಾವುದರೊಡನೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯವೂ ಏಕತ್ತವಿರುವುಜೋ 
ಅದು ಅದರೊಡನೆ ಮುಖ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವೆಸಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಕೂಟಸ 
ಜೀತನಕ್ಕೂ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಸರ್ವದಾ ಏಕತ್ತವಿರುವುದರಿಂದ ಘಟಾಕಾಶ 
ಮಹಾಕಾಶದಂತೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣವೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


ಯಾವುದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಯಾರಿಗೆ ಅನುಭವವಾಗಿಡೆಯೋ ಅದನ್ನೇ 
ಅವರು ಅನುಸರಿಸಬಹುದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕತೆ 
ಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೇ ವೇದಾಂತದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಎರಡೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರ 
ಗಳೂ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನೇ ಮಾಡ:ವುದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ ಮಾನ್ಯತೆಯಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರೂ ಸಹ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಾಧೆಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯದ ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಸಹ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎರೆಡೂ ಪಕ್ಷಗಳೂ ಅವರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮೆತವಾಗಿವೆ. ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಯಾವೆ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಬೇಕಾದರೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಸಾಕು ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. *ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 


ಯಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೀಕು, 


(ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದರ ವಿವರಣೆ ನೋಡಬಹುದು) 


ಪ್ರ : 52. ಬಾಧ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಂತೆ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎಂಬವಾಕ್ಯನು “ನಾನು?” ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕತ್ತು ಹಾಕು 
ತ್ತದೆ? ಉದಾಹರಣೆಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ಉ : ಯಾವುದು ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತೋ ಅದು. 
ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆ ಯಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನು. ಇಲ್ಲಿ ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆಯು ಮನುಷ್ಯ 
ನಾಗುವುದಾಗಲೀ, ಮನುಷ್ಯನು ಗಿಡದ ಬೊಡ್ಡೆ ಯಾಗುವುದಾಗಲೀ ಎಂದೂ 
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ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳಿವೆ. ಆವುಗಳಲ ಒಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಸೆರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು 'ಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಸೆಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಬಯಸ ತಿಳು 
ವಳಿಕೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಗಿಡದ ಬೊಪ್ಲೆ ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ನಾಶವಾಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಬಾಧೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ ಓಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ... “ಯಾವುದು 
ಹಾವಾಗಿ ಕಂಡಿಕ್ತೋ ಅದು ಹಾವಲ್ಲ ಹೆಗ್ಗ”ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಮೆತ್ಕೊಂದು ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಇದೆ. ಹಾನೆಂದುಕೊಂಡದ್ದು ತಪ್ಪು 
ತಿಳುವಳಿಳೆ; ಹಗ್ಗವೆಂಡುಕೊಂಡದ್ದು ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಾವೆಂಬ 
ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಗ್ಗನೆಂಬ ಸಠಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಹೊಡೆದು 
ಇಕಿತು. ಆಗ ಹಾವೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಯಿತು. 


ಹಾಗೆಯೇ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಎರಡುತಿಳುವಳಿಕಗಳಿವೆ. ಒಂದು ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕ;ಮತ್ತೊಂದು ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಇಷ್ಟೊ ಕ್ರಿನವರೆಗೆ ಯಾವುದನ್ನು “ನಾನು” ಎನ್ನುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಮೊ 
ಅದು ನಾನಲ್ಲ (ಬು ಹ್ಮ”. ಇಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳುವ ;ಭಳೆಯನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ Fa "ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಹೊಡೆದುಹಾಕಿತು. ಆಗ 
(ನಾನು? ಎಂಬ ಶಿಳುವೆಳಿಕೆಯು ನಾಶವಾಯಿತು. ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಮಹಾವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲೂ ಬಾಧೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬಹುದು" 

ಪ್ರೆ ಃ ೧3, ಈ 44ನಾನು'' ಎಂಬುವ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಅಥವಾ ಕಲ್ಪನೆ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಆಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? 

ಉ : “ನಾನು” ಎಂಬ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಲ ಲ್ಪನೆಯು ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ದ್ರೈತ ಸಮೂಹ ದೊಳಗೆ ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನು ಬಿಡದ ವಸ್ತುವೇ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ 
ವಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಳಿದ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವೆಲ್ಲಾ ಈ ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. 
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ಮೆಮಕಾರಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರವೇ ಬೀಜ. ಅಹಂಕಾರವು ನಾಶವಾದೊಡನೆಯೇ 
ಸರ್ವ ದ್ವೈತ ಜಾಲದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಬ್ಬು ಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಸರ್ಪವು ಬೆಳಕುಬಂದಮೇಲೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯನೇ ! 


ಯುಕ್ತಿ ೪. : ಅಹೆಂಕಾರನು ಮೂರಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವಲ್ಲ. 


ಪ್ರ ಃ 54. ಅಹಂಕಾರವೂ ಆತ್ಮ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಬಕುವ 
ದೋಷನೇನು? 


ಉ : ಅಹಂಕಾರವೂ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮ ಇರುವ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈ ಅಹಂಕಾರವೂ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಸುಷುಪಾ ವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು 
ನೋಕ್ಷಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅಂಹೆಕಾರವು ಆತ್ಮಸ್ಥ ಸ್ಪ ರೂಹವಾಗಲಾರದು. ಒಂದುಪಕ್ಷ "ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮ 

ಸ್ವರೂಪವೇ ನದ ಕೊಕೊ ಆತ ನಂತೆ ಅಹಂಕಾರವೂ ನಿತ್ಯ ವೆಂದಂತಾ 
ಗುತ್ತಜಿ ಈ ರೀತಿ ಅಹಂಕಾರವು ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ನಂಬಿದರೆ ಮೋಕ್ಷನನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಸಾದನೆಮಾಡುವ ಪಸ್ತಾ ನತ್ರ ಮುಗಳಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲದವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಹಂಕಾರ ಇರುವವರೆಗೆ ಮಮಕಾರವು ಬೆನ್ನು ಬಿಡಲಾರದು- 
ಮಮಕಾರ ಇರುವವರೆಗೆ ಇದು ನನ್ನ ದು-ಇದು ಕವ ಎಂಬದೆ ತೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಜೆನ್ನುಬಿಡಲಾರದು-ನನ್ನದು ಚನ್ನಾಗಿದೆ-ನಿನ್ನದು ಚನ್ನಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ತೋಧನಾಕೋಭನಾ ಬುದ್ಧಿ ಯು ದೆ ತೆ ಬುದ್ದಿ ಇರುವವರೆಗೆ “ಜಿನ್ನು ಬಿಡ 
ಲಾರದು. ನನ್ನ ವಸ್ತು “ಕಳೆಯಿತು-ನನ್ನ ಹ ಸತ್ತರು ಎಂಬ ದುಃಖವು 
ತೋಭನಾಶೋಜನಾ ಬುದ್ಧಿ ಯಿರುವರೆವಗೆ pS ಆದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ದುಃಖದಿಂದ ಎಂದೂ ನಿವಾರಣೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಸಮಸ್ತ ದ್ವೈತ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಜಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಅಹಂಕಾರವೇ ಬೀಜ. ಅದು 
ನಿವಾರಣೆಯಾಗದೆ ಮೋಕ್ಷದ ಆಸೆಯಾದರೂ ಎಲ್ಲಿ ಬಂದೀತು! 
ಪೂರ್ವಪಸ್ನಿ: ಮಾನು ನೊಡಲಾವ ಕಾಯಿಗಳಿಗೆ ಹಸಿರು 
ಬಣ್ಣವಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದುದು. ಆದರೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಹುಳಿ ಮತ್ತು ಹಸಿರುಬಣ್ಣಗಳು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಇರದೆ ಸಿಹಿ 
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ಮತ್ತು ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಇದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ. 
ಆದರೂ ಆ ಮಾವು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಹಸಿರು ಬಣ್ಣವು ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕನಾದ ಧರ್ಮುವಲ್ಲವೆ! ಅದರಂತೆಯೇ ಅಹಂಕಾರವೂ ಸಹಿತ 
ನಿದ್ರೆ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕತೆಯನ್ನು ಮಾವಿನ 
ಕಾಯಿಂಯಂತೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಕ್ತಣ ಆಡು ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಬಾಧೆ ಏನು? ಹಸಿರು 
ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಹುಳಿಯು ಹೋಗಿ ಕೆಂಪ್ರೆ ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಸಿಹಿ ಬಂದಾ 
ಕ್ಷಣ ಅದು ಮಾವಿನಕಾಯಿಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಅದ 
ರಂತೆ ಅಹಂಕಾರವೂ ಸಹಿತ ಸುಷುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಸವಾಗಬಹುದು. 

ಸಮಾಧಾನ : ಮಾವು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸ್ವಭಾವತ ಬದಲಾವ 
ಣೆಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗುವುದು ಸಹೆಜ. ಅವು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆದವುಗಳು. 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದು, ಹೆಳೆ ಗುಣ ಹೋಗಿ ಹೊಸಗುಣ ಬರುವುದು ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಸ್ವಭಾವಗಳು. ಆತ್ಮನು ಎಂದೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುವವನೇ ಅಲ್ಲ. 
ಅವಸಿಗೆ ವಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ೪-೩-೨. ರಲ್ಲಿ 
“ನಓದ್ರಷ್ಟು ರ್ದ್ಯೃಷ್ಟೇರ್ನಿಪರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ ಅನಿನಾಶಿತ್ವಾತ್‌? 
ದ್ರಷ್ಟ್ಛನಿನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ನಿಷಪರಿಲೋಪವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ನೋಡುವುದು 
ಆವಿನಾತಿ. ಅವಿನಾತಿಗೆ ಯಾವ ವಿಕಾರಗಳೂ ಇಲ್ಲ, ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ... ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಎರಡನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು 
ಸಾಂಖ್ಯತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ««ಅವ್ಯತ್ತೋ$ ಯಮುಚಿಂತ್ಯೋ$ 
ಯಮನಿಕಾರ್ಯೋ$ಯಮಂಂಚ್ಯತೇ? ಈ ಆತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾಣಬರುವವನಲ್ಲ; ಮೆನಸ್ಸಿಗೆ ದೊರಕನು; ಯಾವ ನಿಕಾರಕ್ಟೂ ಒಳಸಡ 
ದವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಮಾವಿನಕಾಯಿ ತನ್ನ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬದಲಿಸಿದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾವ 
ಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು ಅವಿಕಾರಿ 
ಮೊದಲಿದ್ದ ಗುಣಗಳು ಹೋಗುವುದೆಂದಾಗಲಿ ಹೊಸಗುಣಗಳು ಬರುವುವೆಂ 
ದಾಗಲೀ ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
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ಯುಕ್ತಿ ೫. : ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳಿವೆ. ಆತ ಸೂ 
ನಿತ್ಯನು ಮತ್ತು ಅವಿನಾಶಿಯು. ಆದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ : ಅಹೆಂಕಾರಕ್ಕೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳಿರುವಂತೆ ಆ 
ಟಗ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳಿವೆ ಎಂದೂ ಜೂ ಆತ್ಮನು ಆಸತ್ಯನೆಂದೂ. 
ಸ ಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಜ್ಞ A ರುವಾಗ ೫ ಜರ ಏನಿದೆ ! 
ಬೌದ್ಧ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮನೂ ಅನಿಕ್ಯ ನೆಂದರೆ ಬರುವೆ ದೋಪವೇನು? 


* ಸಮಾಧಾನ : ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಉತ್ಪ್ಸಕ್ತಿನಾಶಗಳಿವೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಉತ್ಸತ್ತಿ ನಾಶಗಳಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗಿ (ತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು “ದೇಹೀ ನಿತ್ಯ 
ಮನಥ್ಕೊ 66003 ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು, ಅವಥೊ €ಯನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು. ಅಹಂಕಾರವೋ ಆನಿತ್ಯನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ನಿತ್ಯವಾದ ಅಹಂಕಾರವು ನಿತ್ಯವಾದ ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮವಾಗಿಬಿಟ್ಟಕೆ ಆತ್ಮನೂ ಅನಿತ್ಯನಾ ಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಹುಟ್ಟು ಸ ಸಾವುಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಯೇ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. 

ಕೊಡವನ್ನು ನೋಡುವವನು ಕೊಡಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ 
ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ದ್ವೈತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನೋಯವವನು ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲೇಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸಾಕ್ಟೀಭಾವವು ಅಖಂಡವಾಗಿಯ್ಯೂಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೂ 
ಇದೆ. ಕೊಡವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಯ, ಅಹೆಂಕಾರವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಯ. 
ಆತ್ಮನಾದರೋ ಅಪ್ರಮೇಯನು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರವು ಎಂದೂ ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೇಕು. 


ಯಕ್ತಿ ೬. : ಧರ್ಮಾನರ್ನಿಗಳಾದ ಅಹಂಕಾರ, ಆತ್ಮ ಇವ್ರು 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಆಗಲಾರನು ಮತ್ತು 
ನಿಜನಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ನಗಳೂ ಆಗಲಾರವು. 
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ಪ್ರ: 5ನ. ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಧರ್ಮಾಧರ್ನೀಗಳಾಗಿ 
ಒಂದೇ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು ? 

ಉ : ಧರ್ನಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ಚಿದ್ರೂಪನು. ಧರ್ಮವಾದ ಅಹೆಂ 
ಕಾರವೋ ಜಡ. ಧೆರ್ಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ದ್ರಷ್ಟ, ಧರ್ಮವಾದ ಅಹೆಂಕಾ 
ರವು ದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ, ಆದುದರಿಂದ ಅಹೆಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ 
ಒಂದೇ ಆಗಲಾರವು. 

ಸಾರಾಂಶ : ಆದುದರಿಂದ ನೋಡುವಿಕೆಯೂ, ನೋಡಲ್ಪಡುನಿ 
ಕೆಯೂ ಒಂದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಡೆಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಕೂಡಿರಲಾರವು. 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯವಾದ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಗೆ ದೃಶ್ಯನೂ 
ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಅತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರ, 

ಉದಾ : ಅನುಕೂಲವಾದ ಗಾಳಿಯಿಂದ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಆದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಚಳಿಯು ಹೇಗೆ ಮುಟ್ಟಲಾರದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಅಹಂಕಾರವು 
ವಿಂದೂ ಒಂದಾಗಿ ಕೂಡಲಾರದು. 


ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೂ ಅಗೋಚರನು 


ಪ್ರ: 56. ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗಬಹುದಲ್ಲ? ಹಾಗೆ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದನೆಂದರೆ ಬರುವ ದೋಷನೇನು? 

ಉ : ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಲೋಪವಾಗುತ್ತವೆ. ೧) ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರನೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಗೋಚರವಾಗುವುದು, ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೋಡುವ 
ಮತ್ತು ಕಾಣುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಸಂಬದ್ಧ, ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯೂ, ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಆತ್ಮನೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಒಂದೇ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೋಡುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತ ವೆಂದರೆ ಇದು 
ಅಸಂಬದ್ಧ ವಲ್ಲನೆ! ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನೋಡುವವನೂ ಬುದ್ಧಿಯು 
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ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡುವುದೂ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಿಂದ ನೋಡಲ್ಪಚುವ್ರಜೂ 
ಎರಡೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

೨) ಒಂದುವೇಳೆ ಆತ ಬುದ್ಧಿ ಗಳೆರಡೂ ನೋಡುವ ವೆಸ್ತುಗಳ( 
ಆಗಿಬಿಟ್ಟರೆ ಕಾಣುವ ವಸ್ತುಗಳೇ “ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಬೈವಯರವೇ ಥಿಂತ, 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


೩) ಮತ್ತು ಶ್ರುಕಿವಾಕ್ಯವೂ ಸುಳ್ಳಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತೆ. 
ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ««ನಹಿದ್ರಷ್ಟು ರ್ನುಷ್ಟೇರ್ನಿಪರಿ ಲೋಸ್ಟೋ 
ವಿದ್ಯತೇ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಸುಳ್ಳಾಗುತ್ತದೆ. ಈರೀತಿ. 
ನನ್ನು ನೋಡುತ್ತದೆಂದರೆ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ' 

ಪ್ರ: 57. ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಿ? ಹೇಗೆ? ಸುಳ್ಳಾ ಸಟ! ) 


ಉ : ಯಾವನ ನೋಡುವಿಕೆಯು ಎಂದೂ ತುಂಡ ಜ.1 ಬ. 1. 
ಅಂತಹ ಆತ್ಮನು ಎಂದೂ ದೃಶ್ಯವಾಗಲಾರನು ಎಂದು ಬ್ಲಡುೀರಸಗ್ನಿಳೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ೪-೩..೨೩ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯನಾದರೆ ಅವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ನೊಗದ 
ವಿಕೆಯೇ ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜಗಕ್ತಿಲ್ಲವೂ ದ್ರಿ ಬಗ 
ಕುರುಡಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. 


ಇಲ್ಲವೇ ಬುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ದ್ರಪ್ಪೃ ಎಂದು ಒದ್ಲಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ *ದ್ರಷ್ಟ್ಟ ವೇ ಆಗಿ ಉಳಿಯುವುದು ಆಗ ದೃಶ್ಯನೇ 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಬೀಗಿ A ಕಾ0 ಪರಿಣಾಮಗಳು ಒದಗು 
ವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯವಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 


ಪ್ರ: 58. ಕಠೋಪನಿಷಕ್ತಿನಲ್ಲಿ " ದೃಶ್ಯಯಾತ್ವಗ್ರಯಾ 
ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಸೂಳ್ಸ್ಮಾತ್ಸೂಸ್ಸದರ್ಶಿನ; ? "ಸೂತ್ಷ್ಮವನ್ನು ನೋಡುವ 
ಸೂಕ್ಷ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುಜಿಂಚು ಬೀಟ. 
ನುತ್ತು ಭಗ ನ ದ್ಲೀೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಬುದ್ಧಿಗ್ರಾಹ್ಕಂ ಅತೀಂದ್ರಿಯಂ' 
ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯ 
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ಲಾಗದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ, ಮತ್ತು ಈ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು «ಶಮ 
ದಮಾದಿ ಸಂಯಖಕ್ಷಂ ಸುಸಂಸ್ಕೃರಸುನಃ ಆತ್ಮದರ್ಶನೇಕರಣಂ' 
ಶನೊದಮಾದಿಗಳಿಂದ ಸುಸಂಸ್ಕೃಪಮಾಸ ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡ 
ಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರಲ್ಲ-ಇದಳ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಸಮಾಧಾನವೇನು? 


ಉ: ಬುದ್ಧಿ ಯು ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಲಾರದು. ಸುಸಂಸ್ಕೃತ 
ಬುದಿ ಯು ಆಶ್ಮನ ಮೇಲ ಅನವರಿಸಿರುವೆ ಆವರಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭಂಗ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಯೇವಿನಃ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮೋಡಲಾರದು. ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಪಿಳಿಯುತ್ತದೆಂಬ ಮಾ ತು ಉಪಜಾರಕ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿಡೆ. ಮತ್ತೂ 
ಬುದ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿಗಳು ಅಸಂಚೀಕೃತ ಪಂಚ ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸಮೆಷ್ಟಿ ಸತ್ವ 
ಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟನೆ ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಜಡಗಳೇ ವಿನಃ ಜೇತನ 
ವಾಗಲಾರನು. 


ಪ್ರ : 59. ಆತ್ಮನು ದ್ರಸ್ಟನೆಂದೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ 
ಜಗತ್ತು ವಿನಾಶಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಲು ಪ್ರನತಾಣನೇನು? 


ಉ : ೧) ಬ್ರಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾ 
ಯದ ಏಳನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ೨೩ನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ “ನಾನ್ಯೋ 5s ತೋ ಸ್ತಿ 
ದ್ರಷ್ಟಾ” ಶಂ ಆತ್ಮಾನ್ನ್ವರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತೋಶೋ&ನ್ಯದಾ ರ್ತಿಂಗ ಈ 
ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೀರೆ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃವೇ ಇಲ್ಲ ಈ ಆತ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು : 
ಅಮೃತನು: ಇವನಿಗಿಂತ ಮಿಕ್ಸಿದ್ದು ಆರ್ತವು ಅಂದರೆ ನಾಶವುಳ್ಳದ್ದು 
ಇರುವಿಕೆ ಇಲ್ಲದಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


೨) ನೇತಿ, ನೇತಿ ದ್ವಾರ ಎಲ್ಲಾ ಬಾಧೆಯಾದ ನಂತರ ಉಳಿಯುವ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವೆ ಶ್ರುತಿಯೂಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 

೩) ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೂ “ಉಪದ್ರಷ್ಟಾ” ಎಂದು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 


ಈ ರೀತಿ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಅದನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ! 
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ಸಾರಾಂಶ : ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಯುಕ್ಕಿಗಳಿಂದೆ ೫ಹಂಕಾರ ಭೂದ 
ಲಾದದೆ ತ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲಾ ಆತ ನಿಂದ ತೀರೂ ಬೀರೆಯಾದುದೆಂದೂ, 
ಸುಳ್ಳಾದುಜಿಂದೂ, ಅನಾತ್ಮನಾದುಬೊದೂ ತಿಳಿಯಬೆ ಯ. ಈ ರ್ವ ತಕ್ಕ 
ಅಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೈೈತನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವುದೂ ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ-ಕಾರಣ ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು. 


ಪ್ರ : 60. ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲಾದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲಾ 
ಸುಳ್ಳಾದುದು ಅನಿರ್ನಚನೀಯನಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ 


ಸಿದ್ಧಮಾಡಬೇಕು ? 

ಉ : ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇಕೆಯಾದ ಅಹಂಕಾರಾದಿ ಜಗದ್ರೂಪ ವಸ್ಕ್ಮೃಫು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ಟ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಾರದು. ಹೆಗ್ಗೆ ವಿದಿ ಹಾವು 
ಎಂದೂ ಕಾಣಲಾರಿದಲ್ಲವೇ ಸ ಅದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ "ಸಿ ತ್ರ ವಿಲ್ಲಜಿ ಬಗಕ್ತು 


ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಾರದು. ಜಗತ್ತು ಆತ ನಿಂದ ಬೇರೆ ಜೀರೆಯಾಗಿಯ: ಉ ಇಲ್ಲ; 
ಮತ್ತು ಅದರೊಡನೆ ಜಾ 0 ಇಲ್ಲ. ಅವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಯ 
ಉಳ್ಳವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಆಹಂಕಾರಾದಿ ಕೈತ ಪ್ರ ಸಂಚನೆಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ. 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ಥಾದಿಗಳ ಭ್ರಾಂತಿ 


ಪ್ರ 61. ಈ ಅಹಂಕಾರಾದಿ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿ ತನಾಗಿದೆ ? ಉದಾಹರಣೆ ಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 

ಉ: ಈದೆ ಹಿತವಾದ, ದೃಶ್ಯವಾದ ಜಡ ವೆ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಬ್ಬ ಮೊದೆ 
ಲಾದ ಗುಣಗಳಿವೆ. ಆತ ನು ನಿರ್ಗಣನು, ಅದರೆ ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ 
ಉಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ "ಧರ್ಮಗಳಾದ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯವಸ್ತುಗಳು 
ಒಡಮೂಡಿರುವುವು ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿರುವುವು. 
ಉದಾ : ಒಂದು ಕನ್ನಡಿ ಮುಂದಿ ಒಂದು ಬಿಳೀ ಸ್ಸಓಕ, ಒಂದು ಕೆಂಪ್ರ 
ಹೊ ಇಡಿರಿ. ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಟಿಕದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ನೋಡಿರಿ. ಸ್ಪಟಿಕವು 
ಕೆಂಪಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಹೊರಗಡೆ ಎರಡಾಗಿದ್ದ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿ 
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ಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಒಂದೇಕಜೆ ಕೂಡಿದಂತಾಗಿ, ಹೂವಿನ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣವು ಸ್ಪಟಕದ 
ಬಣ್ಣವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಮೋಹ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಟಓಕವು ಕೆಂಪಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳೆರೆಡೂ ಅಹೆಂಕಾರೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬಿತವಾಗಿ, ಒಂದರಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನಾಗಿ ಕಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾಸವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆಧ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಸಿದ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ ಅಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರ: 62. ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ಕೃಶ್ಚಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. 

ಉ : ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಂದೆಡೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿರುವ ಆಹೆಂ 
ಕಾರವು ಫಿರ್ಗುಣನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಕರ್ತ್ನೃತ್ವ್ವ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಾದಿ ಅನಾತ್ಮ 
ಧರ್ಮಗಳಿರುವುವೆಂಬ ಭ್ಯಾಂತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ: 6ತಿ. ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ತೃ 
ಶ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಅಹಂಕಾರವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಿತು. ಏಕನಾದ ಆತ್ಮನು ಅನೇಕನಾಗಿ ತೋರುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಉದಾಹರಣೆಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ, 

ಉ : ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬನಾದ ಸೂರ್ಯನು ನೀರು ತುಂಬಿರುವ 
ಆನೇಕ ಪಾಶ್ರೆಗಳಲ್ಲ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ ಪಾತ್ರೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಸೂರ್ಯನಂಶೆ ಅನೇಕ 
ಮಾಗಿ ಶೋರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬನಾದ ಸಾಕ್ಷೀ ಆತ್ಮನು 
ಅನೇಕ ಅಂಶಃಕರಣವೆಂಬ ಜಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗಿ, ದೇಹಕ್ಕೊಬ್ಬ 
ಆಶ್ಮನಂಶೆ ಮತ್ತು ಆ ದೇಹೆದಲ್ಲಿರುವವನು ಬೇಕೆ, ಇಲ್ಲಿರುವವನು ಬೇರೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನೇಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. 
ಉಪಾ : (೨) ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬನಾದ: ಮನುಷ್ಯನು ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯವರೆ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಗೆಳೆಯನಾಗಿ- ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಶತ್ರುವಾಗಿ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ತಂದೆಯಾಗಿ ಶೋರುವೆಂತೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮ 
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ನಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ ಉಪಾಧಿಮೂಲಕ ಭೇದವು ಮತ್ತು ಅನೇಕತ್ವವೂ 
ಇಣಿಸುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರ: 64. ಮೂಲತಃ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಚೇತನನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಅಂತಃಕರಣದ ಮುೂಲಳ ಅನರಿವರ ಅಂತಃಕರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ? 

ಉ : ಮೂಲತಃ ಅಚಲನಾದ ಸೂರ್ಯನು ನೀರು ತುಂಬಿದ 
ಪಾತ್ರೆಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಅವನನ್ನು ತಾವಿದ್ದ 
ಕಡೆಗೆ ಅಸಹಾರಮಾಡಿ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಸೂರ್ಯನು ಆಯಾಪಾತ್ರೆಗಳೊಳಗಿನ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಯೇ 
ಇದ್ದು ಅದರೆಲ್ಲಿರುವ ನೀರಿನ ಚಲನ ವಲನಗಳ ಸಂಗಡ ತಾನೂ ಚಲನ ವಲನ 
ಮಾಡುವಂತೆಯೂ, ನೀರಿನ ಪಾತ್ರೆಯ ಆಕಾರವುಳ್ಳವನಾಗಿಯೂ ತೋರು 
ತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವಿಕ್ರಿಯ, ನಿಶ್ಚಲ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಬೀರಿ ಬೇರೆ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ ಆಯಾ ಅಂತಃಕರಣಗಳ 
ಸಂಕುಚಿತ ಪ್ರದೇಶದಕ್ಷಿರುವಂತೆಯೂ, ಆವುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನೇ ಹೊಂದಿ 
ದಂತೆಯೂ, ಆವುಗಳಲ್ಲಾಗುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ತಾನೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿ 
ರುವಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರ : 65. ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೇಹ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆಂದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸುಖದುಃಖಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯನಾದಂತೆ ಆಯಿತೆ? 

ಉ : ಇಲ್ಲ ಅವೆಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸುಳ್ಳಾಗಿವೆ. ಒಬ್ಬಳೇ 
ಹೆಂಗಸಿನ ದೇಹವು ಕಾಮುಕನಿಗೆ ಸುಂದರವಾಗಿಯೂ, ಬೈರಾಗಿಗೆ ಅಶುಚಿ 
ಯಾಗಿಯೂ, ನಾಯಿಮೊದಲಾದ ಮಾಸ ಭಕ್ಷ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ರುಚಿಯಾ 
ಗಿಯೂ ಇದ್ದರೂ ಆ ಹೆಣ್ಣುಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ, ಫಲರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿ 
ರುವ ಈ ಆಭಾಸ ರೂಪ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪಾರಮಾರ್ಥ ವಸ್ತುವಾದ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಮುಟ್ಟ ಲಾರದು. ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಲ್ಲಾ ಬರೀ ಕಲ್ಪ 
ನೆಗಳೆ. ಅನೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವೆ. 
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ಸಾರಾಂಶ :- ಒಂದೆಡೆ ಗುಣಯುಕ್ತವಾದ ಜಡವಸ್ತು ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ನಿರ್ಗಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇವೆ 
ರಡೂ “ನಾನು” ಎಂಬ (ಅಹಂಕಾರ) ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ ಒಡಮೂಡಿ, 
ಅಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದಂತೆ ಕಾಣುವುವು. ಆಂತಃಕರಣವು ಜಡ; ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೇತನ- 
ಎರಡೂ ಒಂದುಕಡೆ ಕೂಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಆದರೊ ವಸ್ತುತಃ ಕಬ್ಬಿಣವು 
ತಣ್ಣಗಿದ್ದರೂ ಬೆ೨ಕಿಯಿಂದ ಕಾಯ್ದಾಗ “ದು ಬೆಂಕಿಯಂತೆಯೇ ಉಳಿದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸುಡುವಂತೆ, ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಅಂತಃ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗೆಲು, ಆ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳವ ಶಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದು ಪಂಚಜಾ ನೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಹೊರೆಗಿನ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರಂಭಿಸುವುದು. 


ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವ 
ಅಂತಃಕರಣವೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಆದೇ ಅಂತಃಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಜಡವಸ್ತುಗಳೂ ಆಕ್ಮನೂ ಒಡಮೂಡುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡರೆ ಸಂಬಂಧೆ 
ದಿಂದ “ನಾನು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅವೆರಡೂ ವಿರುದ್ಧ ಧೆರ್ಮೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೊಡುವುದೇ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ “ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಆತ್ಮನು ಗುಣ 
ಯುಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧನಾಗುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಆ *ನಾನು* ಎಂಬುವೆ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೇ ನಾಶಮಾಡಿದಕೆ ಆತ್ಮನ 
ಅದ್ವಿತೀಯತ್ವವನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಿಸಬಹುದು. 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಹಂಶೆಬ್ದದ ವೃತ್ತಿ 


ಆಕ್ಷೇಪ : ಅಹೇಕಾರವು ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ಫಿಮ್ಮೆ ಮಾತಿಶಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅತ್ಮನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು” 
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ಖಿ 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿ 


ತಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಾತ್ಮನೇ ? ಇಲ್ಲವೆ ನಾನು ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವು 
ಆತ್ಮನೆ ? 

ಇಲ್ಲಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬದಲು ಅಡ್ಡಿಯೇ ಆಯಿತಲ್ಲ. ಅಹೆಂ 
ಶಬ್ದವು ಅನಾತ್ಮವನ್ನೂ, ಬ್ರಹ್ಮೆ ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮವನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ರೂಪವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದು 
ಸಹೆ ವಿರುದ್ದ ವೇಳಯಿತು. ಇದರಿಂದಲೂ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ತಾತ್ರ 
ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯೇ ಆಯಿತು. 

ಹೀಗೆ ಅನರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವಿದ್ದಲ್ಲಿ “ನಾನು? 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶುದ್ಧಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನ ದ್ಯೂತಕವೆಂದಾದರೂ ತೋರಿಸಿರಿ. 

ಸ್ರ: 66. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಅರ್ಥಗಳಿನೆ? 

ಉ : ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೂರು ತರದ ಅರ್ಥಗಳಿರುತ್ತವೆ. ೧) (ವಾಚ್ಯ) 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಅಭಿದಾ ೨) ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ ೩) ಗೌಣಾರ್ಥ, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಶಬ್ದಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು ಈ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವೃಕ್ತಿಗಳೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. 

೧) ವಾಚ್ಯಾರ್ಥನೆಂದರೇನು ? 

“ತತ್ರ ಸೆಂಕೇತಿತಾರ್ಥಸ್ಯ ಬೋಧನಾದಗ್ರಿಮಾಭಿಧಾ”ಅಭಿದಾ ವೃತ್ತಿ 
ಅಂದರೆ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ಯಾವುದೊಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕಿರುವ ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ ಈ ವೃತ್ತಿಯ ಉದ್ದೇಶ. ಸಂಕೇತ 
ಅಥವಾ ರೂಢಿಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಆಯಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಯಾ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ 
ವಿರುವುನಿಂದು ನಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದೇ ಅಭಿದಾವೃತ್ತಿ. 

೨) ಲಕ್ಷಣಾ ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೇನು? 

“ ಲಕ್ಷಣಾಶಕ್ಯ ಸಂಬಂಧಸ್ತಾತ್ರರ್ಯಾನುಪಪತ್ರಿತಃ ಯಾವು 
ದೊಂದು ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂ 
ಡಕ, ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವೆಂತಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ನಾನು” ಎಂಬ ಅನಾತ್ಮನಾದ ಆಹಂಳಾರಕ್ಟೂ ಬ ಹ್ಮ 
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ಉದ : ಹೊರಸುನಕ್ಕ ವು. ಇಲ್ಲಿ ಹೊರಸು ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮುಖಾ 
ರ್ಥವನ್ನು He ಆ pi AN ಅರ್ಥವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ “ಹೊರಸಿನ ಮೇಲೆ ಮಲಗಿದವರು ನಕ್ಕರು? ಎಂದು ಆ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗುವುಡು. ಇದೇ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಹೇಪಿಜಿ. 

೩) ಗುಣ ವೃತ್ತಿ 

ಈಗ ಮುಖ್ದಾ ರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರಜಿಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾಜ ತರದ ಲಕ್ಸ್ಮ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
ಎಂಬ ಪ ಕ್ನೆಯು ನಮಗೆ ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ಆಗ ಆವಾಕ್ಯದ ತಾತ. ಶ್ರರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಆಜ ಟೀ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ, ಬೇಕು. ಆದರೆ ಲಕ್ಸ್ಮ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೂ 
ಮುಖಾ ್ಯರ್ಥಕ್ಟೂ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ 
ಆದಕ್ಕೆ ಗುಣವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಗೌಜೇವ್ಳ ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, 


ಣೆ : 67. ಈ ಮೇಲ್ಕ ಂಡ ಮೂರು ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಶುದ್ಧ lik ದ ಯಾವನೃ ತ್ತಿ ಯಿಂದ ಶೋರಿಸಿಕೊಡುನಿರಿ? 


ತ್ಮನು ಶುದ್ಧ ಸಾಕ್ಷಿ ಅಥವಾ “ನಾನು ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯ ಡಲ a. ಎಂಬ ಶಬ ಪು ಮೂರೂ ವ ತಿ ಗಳಿಂದ “ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಬಾ ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಹುದು.” 


ಪ್ರ : 68. ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ “ನಾನು? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ? 


ಉ : ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಕಾದ ಕಬಿ ಠ್ರಣವು ಸುಡುತ್ತಡೆಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಕಬಿ ಿಣವು ಸುಡುವುಜೀ ಇಲ್ಲ. ಆದು 
ತಣ್ಣ ಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿಯ ಉಷ್ಣತೆಯು ಕಬ್ಬಿಣದೊಳಗೆ 
ಸೇರಿ ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸುಡುವುದರಿಂದ "ಕಬ್ಬಿಣದೊಳಗೆ ಸೇರಿದ 
ಬೆಂಕಿಯು ಸುಡುತ್ತ ದೆಂದು?” ಹೇಳುವುದೇ ವಿಹಿತವಾದುದು. 


ಇಲ್ಲಿ “ಹಬ್ಬಿ ಣ ಸುಡುತ್ತದೆ? ಎಂದಾಗ ಕಬ್ಬಿ ಣದೊಳಗೆ ಸೇರಿದ ಬೆಂಕಿ 
ಎಂದು ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಅರ್ಥಮಾಡಜೀಕು. 
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ರುವೆ 


ಸೀದಾ 


ಒಲೆಯು ಉರಿಯುತ್ತದೆ?” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಲೆಯ 
ಸೌದೆ ಉರಿಯುತ್ತದೆಂದೂ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 


ದ್ರಾಷ್ಟಾಂತ : ಹಾಗೆಯೇ ಗಾಧ ನಿನ್ದೆಯನ್ನಿ ಬೇವಾತ್ಮರೆಲ್ಲಾ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆಂದೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪಿಫಿಷಲ್ಕು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಗಾಢ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಹಂಕಾರವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಸ್ಬೆ ಯಿಂಬ ಎಚ್ಚತ್ತ 
ನನು «ಸಾನು ಆಗ ಏನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ''ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಆಗ 
ಅಹೆಂಕಾರನಿಲ್ಲದಿರುವುದತಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ. 
"ನಾನು ಅಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ”ನೆಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ನಾನ,” ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ “ಅಹಂಕಾರ? ವೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡದೆ ಲಕ ಜಾಪ್ನೆತಶ್ನಿಯಿಂಟೆ ನಾ” 

ಗ್ರ ಸ ೧ 

ಎಂಬುದು ನಿರ್ಗುಣ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತಬೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 


“ಕಬ್ಬಿಣವು ಸುಡುತ್ತದೆ” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿರುವ ಬೆಂಕಿಯು 
ಸುಡುತ್ತದೆಂದು” ಗ್ರಹಿಸುವಂತೆ “ನಾನು ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ” ನಂಬಲ್ಲ 
"«ನಾನು?' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಕೂಟಸ್ಥ ಆತ್ಮನು ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ? ನೆಂದೂ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಕಬ್ಬಿಣವು ಸುಡುತ್ತದೆಂಬಕ್ಲಿ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿರುನ ಬೇಕಿ 
ಸುಡುತ್ತದೆಂಬೃತೆ ನಾನು ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೆಂಬಲ್ಲಿ ""ನಾನು'' ಎಂಬು 
FL ಅಹೆಂಕಾರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮನು, ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಗೃಹಿಸ 

"ಕು. 


ಉಪದೇಶ ಸಹೆಸ್ತಿಯ 6 ನೇ ಪ್ರಕರಣದ 6 ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರಿ- 

ಇದಮಂಶೋಹಮಿತ್ಯತ್ರ ಶ್ಯಾಜ್ಯೋ,ನಾಶ್ಮೇಶಿಪಂದಿತ್ರೈಃ | 
ಅಹಂಬ್ರಹ್ಮೇಕಿ ಶಿಷ್ಟೋೂಂಶೋ ಭೂಕಪೂರ್ವಗಕೇರ್ಭನೇತ್‌ ॥ 
""ನಾನು?' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ""ಇದಂ?' ಅಂಶವು ಆನಾತ್ಮನೆಂದು ತ್ಯಾಜ್ಯ ಮಾದ 
ಬೇಕು. ಮತ್ತು ನಾನು ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ""ಅಹೆ?' ಅಂಶವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
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“ನಾನು” ಎಂಬುದು ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
ಎಲ್ಲವೂ ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿಕುವ ಅಹಂಕಾರ 
ವೆಂಬ "ಇದಂ' ಅಂಶವು ಮಾತ್ರ ಅನಾತ್ಮವು; ಭಾ le prs 
ಆ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವೆ ಚೈತನ್ಯವು ಆತ ಆ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ್ಕ ತೃ ಕೆ ತಿಯ ಉಪದೇ 
ಶವೂ ಅಗಿದೆ. 


ಪ್ರ : 69. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯ ಏವಂ ವೇದಾಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮೀತಿ 
ಸ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಭವತಿ” ಯಾವನು “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುನನೋ ಅವನು ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನೀವಾದರೋ “ನಾನು? ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇ 
ಬಿಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಲ್ಲಾ ! ಇದು ಶ್ರುತಿ ಅಭಿಷ್ಕಾ 
ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲವೆ ? 


ಉ : ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ: ವೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರವೇ ಬ್ರಹ್ಮೆವೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಲ್ಲ. ಅನಾತ್ಮ ವಾದ ನನ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಕ್ಷಣ ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ಸೆ ಪ್ರಾಫಿ ಯಾಗುವ ಸಂಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಪಾತು ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ; ದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಮೊದಲು "ನಾನು? ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿ 
ದ್ದೆವಲ್ಲ ಆ. ಪರಮಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ವಿಶೇಷಾತ್ಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು. 
“ನಾನು” ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ಅಹಂಕಾರವು; "ನಾನು? ಎಂಬು 
ವುದರಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಇದಂ ಅಂಶವಾದ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆ 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬೆಳಗುವ ಲಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥವಾದ ಚೈ ತನೈವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಶ್ರುತಿ ಸಮ್ಮೆತವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸಾರಾಂಶ : ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ತಿಳಿ 
ಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರವೆಂದು ಅರ್ಥ 
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ಮಾಡದೆ, ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ "ನಾನು' ಎಂಬುದು ನಿರ್ಗುಣ ಪರೆಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತಡೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರ: 70. ಈಗ"ನಾನು'ಎಂಬುದು ಗುಣ ಅಥನಾ ನ್ಯಂಜನಾ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಬೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು ? 

ಉ : ಆತ್ಮಸಿಗೂ "ನಾನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟೋ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮ್ಯವಿದೆ.  ಆದುದದರಿಂದಲೂ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಗುಣ ಆಥವಾ 
ವ್ಯಂಜನಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


೧) ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲದರ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ, ನಾನೆಂಬುದೂ ಸಹ ಉಳಿ 
ದೆಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಒಳಗಿದೆ. ಒಳಗಿರುವಿಕೆ, ಕಿಳಿಯುವಿಕೆ 
ಇನೆರಡೂ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. 


೨) ಆತ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ "ನಾನು? ಎಂಬುದೂ ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 


೩) ಆತ್ಮನು ನೋಡುವವನು, ಬುದ್ಧಿಯೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ 
ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರ ಃ 71. ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ “ನಾನು? ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು «ಬ್ರಹ್ಮನೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ? 


ಉ :. «ನಾನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳುಂಟು ೧) ಅಂತಃ 
ಕರಣ ೨) ಆತ್ಮ ೩) ಅಂತಃಕರಣ ಸಹಿತ ಅಂತಃಕರಣದೊಳಗೆ 
ಮೂಡಿರುವ ಆತ್ಮಾಭಾಸ ಅಥವಾ ಜೀವ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬುದರ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಅಂತಃಕರಣ ಸಹಿತ ಜೀವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಉಳಿದ ಎರೆಡು ಅರ್ಥಗಳು ಲಕ್ತಾ $ರ೯ಗಳು.ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಹೆಂ ಶಬ್ದವು 
ಮುಖ್ಯ ವೈತ್ರಿಯಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೆಂದೂ, ಆ ಮೂಲಕ 


ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ 
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ಯಿಂದ ಯಾವುದೇ ಶಬ ಶಿವು ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನಾಗಲಿ ಆತ ಓವನ್ನಾಗಲಿ ತೋರಿಸು 
ವುದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 

Bs ಎಂಬುದು ಇರುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನೊ ಡಗೂಡಿಕೊಂಡೇ 
ಇರಬೇಕು. ಆತ್ಮನಿಲ್ಲದೆ "ನಾನು' ಎಂಬುದು ಇರಲಾರದು. ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನಷ್ಠ ಕ್ರೈ ತಾನು ಸ್ವತೆಂತ್ರವಾಗಿ ಎಂದೂ ಇರಲಾರದು. ಆದುದ 
ಕ ನಾನು? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತದೆಂಡು ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 72. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ, ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಗುಣವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದೊಳಗೆ «ನಾನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ 
ದಂತಾಯಿತು ? 

ಉ : “ನಾನು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಾಮರೂಪಗಳ ಆಜೆಯಿರುವ 
“ ಭೂಮಾ” ಸ್ವರೂಪವಾದ, ಅನಂತವೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಆದ, ಕರ್ಮಮಾ 
ಡುವ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲದುದಾಗಿರುವ, ಸ್ವತಃ ಎಂದೂ ಕರ್ಮಮಾಡದಂತಹ 
ದಾಗಿರುವ “ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ” ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾನುಭವಿಗಳು ಅನುಭವಿಸುವ ಆತ್ಮವಾದರೋ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. 
ನಾವು ಸ್ಪತಃಸಿದ್ಧವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುವಾದರೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಪ್ರ : 73. ಭೂಮಾ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನು? 


ಉ : ನಾರದರಿಗೆ ಸನತ್ಪುಮಾರರು (ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ) ನಾಮ 
ಧಿಂದ ಹಿಡಿದು ಆಸೆಯವರೆಗಿನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ ಅಪೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಿದವನು ಅತಿವಾದಿಯಾಗು 
ವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬಳಿಕ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚೆನದಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಅದು ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಅರಿತವನೇ ನಿಜವಾಗಿ 
ಅಕಿವಾದಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಸಿದರು. ಆಮೇಲೆ ಅದೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
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"ಭೂಮಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಎಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ 
ಅದೇ ಭೂಮೆವು, ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರು. ಈ ಭೂಮನೇ ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧನಾದ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು. ಇವನೇ “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಹಂ 
ಪದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಾರ್ಥವು ಎಂದರ್ಥ. 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ದೈಗ್ಹೃಶ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 


೨ ಸ್ಟಾ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾನ್ಸಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯುಕ್ತಿ 


ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಸಾಕ್ಸ್ಟ್ಯಾನ್ವಯ ವ್ಯಕಿರೇಕ ತರ್ಕವನ್ನು ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿ ಭೇದನೆಲ್ಲಾ ಸುಳ್ಳೆಂದೂ, ಭೇದವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ- ಪ್ರಕಾಶ 
ವಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಳಿದೆನೆಂದು. ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆಇರುವ ಭೇದ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಬೇರೊಬ್ಬ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೀಕು. ಹೀಗೆ ಸಾಕ್ಷ,ವಾಡ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಿರ್ಗುಣ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ನಿರ್ಗುಣ ನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಹೊರಟರೆ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ 
ನಾಡುವುದೂ ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವ 
ಅಹಂಕಾರದ ಧರ್ಮವಾದ ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇರುವುದೆಂದೂ ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ನಾನು ಸುಖಿ, ನಾನು ದುಃಖಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರವಾಗುತ್ತಜೆಂಹೂ 
ನಂತರ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳ ಮೂಲಕ ಅಹೆಂಕಾರೆವು ಅನಾತ್ಮನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾ ಯಿತು. 


ಇನ್ನು ಸಾಕಿ ಸಾಕ್ಸ ಕ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದಲೂ ಇದೇಮಾತನ್ನೇ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಲಾಗುವುದು. 

ಪ್ರ: 74. ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾರು ? 

ಉ : ಆತ್ಮನೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 
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ಪ್ರ : 7ರ. ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ 
ಆತ್ಮನು ಯಾವುವಳ್ಳೆ ಸಾಸ್ಲಿ? 

ಉ : ಆತ್ಮನನ್ನು 'ಸಾಕ್ಸಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಆನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ದ್ವೈತಭಾಷೆಯಿಂದ ಮಾತ 
ನಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮನೇ 
ಸಾಕ್ಸಿಯಾಗಿರುವನು. 


ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣದ ಕುಣಿದಾಟವನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ರಿದ್ದರೂ ನೋಡದವನಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರ ಃ 76. ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷದವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮು ದೃಹಷ್ಮಿಯಂತೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಯಾವುದನ್ನು ನಂಬಲಿ. 


ಉ : ಅನೇಕರು ಅನೇಕ ತರ್ಕದಿಂದ ಸಿದ್ದಮಾಡಿದರೂ ಆದು 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಎಲ್ಲಾ ತರದ ಅನುಮಾನವೂ ಅನುಭವದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನುವರಾನವು 
ಇರಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ಮತಭೇದವಿದ್ದರೂ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಶರಣು ಹೋಗಲೇಬೇಕು. ಅಂತಹ ಅನುಭವವನ್ನೇ 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಂಕೆಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ : ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಂತೆ ಆತ್ಮನು ಅನುಭವರೂಪ 
ನಷ್ಟೆ ? ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾತೃವು ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಅನುಭವಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದಕೆ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯನಾಗುವನು. ಏನೂ ಮಾಡದೇ ಹೋದರೆ 
ಆತ್ಮನು ಆಕಾಶದಂತೆ ಪ್ರಮಾತೃವೂ ಆಗಲಾರ ಅಂದರೆ ಅನಂಭವಿಸು 
ವವನಲ್ಲವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಳೆಯಿಂದ ಬಿದ್ದನೀರು ಆಕಾಶವನ್ನು 
ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಲಾರದು. ಆದರೆ 
ಚರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಮಳೆ ನೀರಿನಿಂದ ಪರಿಣಾಮವಾಗುನುದು. 
ಈಗ ಆತ್ಮನು ಆಕಾಶದಂತೆ ಪರಿಣಾನುವಾಗಲಾರನೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾ 
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ತೃವ್ರ ಆಗಲಾರ. ಇನ್ನು ಚರ್ಮದಂತೆ ಪರಿಣಾಮಗೊಳುತ್ತಾನೆಂ 
ದರೆ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯನಾದಂತಾಯಿತು, ನೀವು ಆತ್ಮನು ಅನುಭವಿ 
ಸುತಾ  ನೆನ್ನುತ್ತಿ €ದಿ. ಓದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯ ನಾದಂತಾಯಿತಲ್ಲಾ ) 
ಚೈತನ್ಯರೂಪನೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ "್ಲರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ 


ಸಿದ್ದಾಂತಿಯ ಸಮಾಧಾನ : ಹೊಗೆಯು ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೀಳಿ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಸೀಳದೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತ 
ದೆಯೋ ? ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೀಳದೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಅಂದರೆ ಆಕಾಶವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೊಗೆಗೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಹೊಗೆಯು ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವೇ ಹೊಗೆಯು ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ಸೀಳಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಸೊಸೆಯ: ಆಕಾಶವೆ ವನ್ನು ಸೀಳು 
ವುಮಂಟೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ ಅಶಕ್ಯವೆ ? ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೀಳಿಕೊಂಡೂ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಕುಂದುಂಟಾಗದಂಕೆಎರಡನೆಯ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಗತಿ 
ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಆಕಾಶದ ಸ್ವಭಾವೆವಾಗಿರುವಂತೆ... ಕಳ್ಳನ 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದೆ NS ಮೂಡುವೆ ತನ್ನ ಆಭಾಸ 
ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯ ವಹಾರಿಕ ಅನುಭಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ "ತ ದಸ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಕುಂದುಂಬಾಗಲಿಲ್ಲ. ಎರಡನೇ 
ಪದಾರ್ಥವಾದ ಅಂತಃ ಕರಣಿದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದ ಅಭಾಸದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಕ್ಕೂ ಮುಕ್ತಿಗೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 

ಪ್ರ: 77. ಅಭಾಸದ ಮೂಲಕ ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲಾ ನ್ಯಾವಹಾ 
ರಿಕ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉ : "ನಾನು ಅರಿತೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಕರ್ತೃನೋ 
ಆತ್ಮನು ಕರ್ತೃವೋ? ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಅರಿಯುತ್ತ ದೆ ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಗೆಜಾನ 
ಶಕ್ತಿ ಇಡೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ಅರಿಯುತ್ತಾ ನೆಂದರೆ ಅರಿಯುವ ನಡಾ 
ಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಅಧೀನನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ "ತ್ನ ಬೋಧ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ* 
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ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾನ.” ಎಂಬುದರಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವ ಕರ್ತೃವು ಬರೀ 
ಆತ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ, ಬರೀ' ಬುದ್ಧಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವೆರಡನ್ನು ಅಜ್ಜಾನ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿಸಿ ಆದ ವಸ್ತು ನಶೇಷವೇ ಅರಿಯುವುದು. ಈ ಅನುಭವ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ "ಸತ್‌? ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾಂಶಗಳು ಆತ್ಮನವು 
ಅರಿಯುತ್ತೆನೆಂಬುದರಿಂದ ಜೋಧೆವಾಗುವ ವಿಕಾರವ್ರು ಬುದ್ದಿ ಯದು, ಅನಾ 
ದಿಯಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇವೆರಡನ್ನೂ ನಾವು ಕೂಡಿಸಿಯೇ ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಆತ್ಮ ಅನಾತ್ಮ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ 
ಮೂಲ. 


ಪ್ರ ಃ 78. ಹಾಗೆ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗಲು ಕಾರಣವೇನು ? 


ಉ : ಬುದ್ಧಿಯು ಕನ್ನಡಿಯಂತೆ ಸ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಅದರೊಳಗೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಆಭಾಸವೆಂದಾ ಹೆಸರು. ಬುದ್ದಿ 
ಯೊಳಗೆ ಈ 2 ಆತ ನ ಪ್ರತಿಬಿಂಒವು ಜೈತನ್ಯಮಯವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಕ ನಟ್ಟು ಒಡಗೂಡಿದ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಸಹ ಸಹ 
ಜವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪ ಆಗಿರುವುದೆಂದು ತೋರಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೂ ನಾವು ಮೋಹಪಡುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಆಭಾಸವು ತನ್ನ 
ಬುದ್ಧಿ ವೃತಿಗಳಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಆ ಮೂಲಕ ನಮಗೆ ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಪಂಚದಶಿ 
ಕೂಟಿಸ್ಸದೀಪಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೂರ್ಯನು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಬೆಳೆಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವೆಸ್ತು 
ಗಳೂ ಬೆಳಗುತ್ತವೆ. ಕನ್ನಡಿಯೂಕೂಡ ಅವನ ಪ್ರಕಾಕದಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂ 
ದುವಸ್ತುವನ್ನು ಬೆಳಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತ 
ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿ ಬೆಳಗಲಾರದು. ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಯು 
ಸೂರ್ಯನನ್ಳು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಮನೆಯೊಳಗೆ 


ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೂ ಆ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ 
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ಪ್ರಕಾಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈಗ ಕನ್ನಡಿಯನ್ನು, ಆ ಗೋಡೆಯನ್ನು, ಆ 
ಗೋಡೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸೂರ್ಯನೇ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕನ್ನ ಡಿಯಂತಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಂತಿರುವ ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರತಿಸಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆನೇಲೆ ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವ ವಸ್ತು ನಿನಕಡೆ 
ಲಕ್ಷ್ಯಕೊಡುವುನೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ಆಭಾಸ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಬೆಳಕು 
ಬೀಳುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 'ನಸುವು ನಮಗೆ ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವುಡು. ಈ 
ವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕವೇ ನಮಗೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು,ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪೃಕಟವಾ 
ಗುವ ವಸ್ತುಗಳೆಬ್ಲವನ್ನು ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನೇ ಬೆಳೆಗುತ್ತಾನೆ, ಬುದ 
ವೃತ್ತಿಯು ಆತ್ಮನು ೫ 008 ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ೈತನ್ಯ ಮಯವಾ 
ದತ ಕಂಡರೂ ಚೈತನ್ಯ ಮಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಭಾಸವು ಚೈತನ್ಯ ದಂತೆ 
ಕಂಡರೂ ಅಭಾಸವೇ ವಿನಃ ಜೈತನ್ಯವಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ: ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಂತೆ ಆತ್ಮನು ಅನುಭವರೂಪನಸ್ಸೆ! 
ಆ ಅನುಭವದಿಂದ ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಹೊಂದುವೆನು; ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಹೊಂದದೆ ಹೋದರೂ ದೋಷವು ತಪ್ಪಿ ದ್ದ ಲ್ಲ. ಬಿಸಿಲು 
ಮತ್ತು ಸುಳವ ಆಕಾಶವು ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶವು ಅವಿಕಾರಿ. ಆದರೆ ಆ ಬಿಸಿಲು ಮಳೆಗಳ್ಳಿ ದ ಚರ್ಮವು 
ವಿಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಚರ್ಮೆದಂತಿರುವೆ 
ನೆಂದರೆ ಚರ್ಮವು ವಿಕಾರವಾದಂತೆ ಆತ್ಮನೂ ವಿಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; 
ನಿಕಾರಿಯಾದಕೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಆಕಾಶದಂಕಿರುವ 
ನೆಂದರೆ ಸುಳ್ಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮಾ ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ವಿವೇಚನೆ 


ಪ್ರ : 79. ವಿಕಾರರಹಿತ ಆತ್ಮನೇ ಭೋಕ್ತೃನಿನಂಕೆ ಕಾಣು 
ವುಡು ಹೇಗೆ? ಉದಾಹರಣೆಸಹಿತ ವಿವರಿಸಿರಿ. 
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ಉ : ನದಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ದೋಣಿಯ ವೇಗದಿಂದ ಭ್ರಮೆಗೊಂಡು, ನದಿ ದಂಡೆಯಕ್ಲಿರುವ 
ನಿಶ್ಚಲವಾದ ವೃಕ್ಸಾದಿಗಳು ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
“ನಾನು” ಎಂಬುದೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಮೋಹಗೊಂಡು, “ನಾನು” ಎಂಬುದರ 
ಭೋಕ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ವಿಕಾರ 
ರಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಭೋಕ್ತೃವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 


ದೃಷ್ಟಾಂತ೨ ಒಂದು ನಾಟಕ ರಂಗಭೂಮಿ. ಆ ರಂಗಭೂಮಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರದಾರರು ಪಾತ್ರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಒಂದು ದೀಪವು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ; ನಾಟಕವೆಲ್ಲಾ ಮುಗಿದು ಪಾತ್ರದಾರರೂ 
ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದಾಗ್ಯೂ ಆ ಖಾಲೀ ರಂಗಮಂಟಪವನ್ನೂ ಆ ಜ್ಯೋತಿಯು 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನು, ಒಂದೇ ಸಮನೆ “ನಾನು” ಎಂಬ 
ಪಾತ್ರದಾರನು ಬಂದು ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕುಣಿಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆದನ್ನು ನಿರ್ವಿ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ; ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆ “ನಾನು” ಎಂಬ ಪಾತ್ರ 
ದಾರನು ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ಯು ಅನಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. 


ಜ್ಯೋತಿಯ ಬೆಳಗುವಿಕೆಯು, ಬೆಳಗದಿರುವಿಕೆಯು ಅದರೆ ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇನಿನಃ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬೆಳಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಆ ಬೆಳಗುವಿಕೆಯಿಂದ 
ಅದು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರೆದು; ಬೆಳಗಂವುದೆಂಬುದು ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ, ಆದು ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿ. ಬೇರೆವಸ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಬ” ಬೆಳಗುತ್ತ ದೆ ಆಥವಾ ಬೆಳಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ` ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಚೈತನ್ಯರೂಪ ಆತ್ಮನು, ಅಂತಃಕರಣವು ಇರುವ ಜಾಗ 
ದಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬೆಳಗುವಂತೆಯೂ ಆ ಅಂತಃಕರಣವು ಇಲ್ಲದ ಸುಷ್ಛು 
ಪ್ರಿ ಯಲಿ ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬೆಳಗುವಂತೆಯೂ, ಕಾಣುವುದು ಆ ಅಂತಃ 
ಕರಣ ದ್ಯ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ವಿನಃ ಆತ ನಿಗೆ ಬೆಳಗುವುದೊಂದು ಕ್ರಿಯೆ ಆಗೆ 
wid, “ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗಳಿರಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ತಾನು ಮಾತ್ರ 
ಅನಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. 
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ಬೆಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಸ್ತುಗಳು ಆತ್ಮನ ಸಮೀಪ ಬಂದಾಗ ಗೌಣ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, 
ಅಷ್ಟೇವಿನಃ ಆತ್ಮನು ಶಾನು ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿ ಗಳು ಶಾವಾಗಿಯೇ ಅವನ ಸಮೀಪ ಬಂದಾಗ 
ಅವು ಅವನಿಂದ ಬೆಳಗಿಸಿಕೊಳ )ಲ್ಸಡುತ್ತವೆ ಎಂದೂ ಅವು ಅವನ ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಕಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿ ಸ ಚ್ರಂ ಕಶ ಹೇಳುವುದು ಆ ಅಂತಃ 
ಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ವಿನಃ ಆತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿ : “ಆತ್ಮವು ಅವಿಕಾರಿ. ಅದು ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಜೆಳೆಗುತ್ತಡೆ” ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ, 
ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಸಹಿತ “ಪುರುಷನು ಅನಿಕಾರಿ; ಬುದ್ಧಿ ವೃತಿ ಶ್ರಿ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಕತೃ ತ್ಯೆ ರಹಿತನಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆನುವರಿಂದ ನೀವೂ 
ಸಾಂಖ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದಾಗಿ ಕಂಡು ಬರು 
ತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ? 

ಉ : ನಾವು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ಪುರುಷ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಒಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. 

ಪ್ರ: 80. ಸಾಂಖ್ಯ ಮತಕ್ಕೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಮತಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನು? 

ಉ : ಸಾಂಖ್ಯ ಮತಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತಮತಕ್ಕೂ ಮೂರು 
ಮುಖ್ಯವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 


೧) ಪುರುಷರು ಅನೇಕಕಿಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳು ಆತ್ಮನು ಏಕಮಾತ್ರನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨) ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕ್ಕ ಸೈ ತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ಪ್ರ ಧಾನವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ; ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗಳು ಅದನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 

೬೩) ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡನೆಲ್ಲಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 

ದ ಪ್ರಧಾನ ಆಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳು 
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ತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಸ್ಪತಂತ್ರ ವಲ್ಲ, ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಇರ.ವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ 
ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. 


ಪ್ರೆ: 81. ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡನೆಲ್ಲಾ ಇರಂ 
ವಂತೆ ತೋರುವುದು ಹೇಗೆ ? 


ಉ : ಸ್ವಚ್ಛೆಂದವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೇಸಾರಿ ಮೋಡಗಳು 
ಎದ್ದು ಗಂಂಪು ಗುಂಪಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೆ ಕರಗಿ ಮಾಯವಾಗಿ 
ಹೋಗುವಂತೆಯೇ ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಲ್ಲಾ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುಡಿಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಬಾಹ್ಮೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುವೆ ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಆತ ನೆ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಪುನಃ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಕರಗಿ ಹೋಗು 
ತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ದೃ ಶ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಇರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಆ "ದ ಶ್ಯಃ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಈರೀತಿ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದೇ ವಿನಃ ಆ ತ್ಮನು 
ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರ : 82. ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹೇಗೆ ಸರಿಣಾನಂಹೊಂದುತ್ತದೆ ) 


ಉ : *ಕೊಡದ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಕೊಡದ ಆಕಾರ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಅರ್ಥ. ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಯು ಕೊಡದ ಆಕಾರದ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದಿದಾಗಲೇ ಕೊಡ ಕಾಣುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿಯು ಒಂದು 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದು. ಈರೀತಿ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬುದಿ ವೃಕ್ತಿಯು 
ಅಜೀಕಾಲಕ್ಕೆ. ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುನಿನ ಆಕಾರದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
PE ಮೆತ್ತೂ ಆದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆದೇ ತರಹೆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಳದ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಹೂಡ ಬೇರೆ ಬೇರೆಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಬೀರೆ ಬೇಕೆ 
ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಬುದ್ಧಿಯೇ 


156. ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ 


ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಬಲ್ಲುದೇ ವಿನಃ ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ 
ಚ 


ಪ್ರ: 88. ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾನು ಹೊಂದಡವನು ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ಪರಿಣಾನು ಹೊಂದುವುದು. ಇಡರಿಂದಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇಸಾ? 


ಉ : ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಭಾಸವಾಗುವುದು 
ನ ಸಾನ್ಸಿಧ್ಯದಿಂದಲೆ. “ನಾನು ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ನೋಡಿದೆನು” ಇಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಯು ಪುಸ್ತಕದ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿತು, 
ಆತ್ಮನು Ka ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಹೊಂದಲಾರ. ಆದರೆ ಈ ಬುದ್ಧಿ 
ವೃತ್ತಿಯು ಪುಸ್ತ ಕದ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದ್ದು ಆತ್ಮನ ಸಾನ್ಸಿ 
ಧೈದಿಂದಲೆ. ಸೂರ್ಯನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯನಿಲ್ಲದ ಯಾವ ಕನ್ನೆ ಡಿಯೂ, ಯಾವ 
ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಲಾರದು. ಆದರೂ ಬಾ ವಸು ಗಳನ್ನು 
ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿ ಬಿಂಬಿಸುವ ಕರ್ತೃವು ಅಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನ ಸಾನಿಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದ ಯಾವ ಅಂತಃಕರಣವೂ ಯಾನ ವಸು ಬ್ರಿನನ್ನೂ ನೋಡಲಾರದು. 


ಆದುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬಿಸುವ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಲಾರನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನೂ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿ ಪಿ ಯಲ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ AE ವಸ್ತುಗಳ ಪ ್ರಪಿಬಿಂಬವಾಗುವುದಕ್ನೂ ಕತೃ ೯ವಾಗೆ 
ಲಾರನು.೧) ಹೀಗೆಯೇ ಆತ್ಮನು ನೋಡದವನು; ಎಂದರೆ ನೋಡುವ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡದಂತವನು. ಬುದ್ಧಿಯು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವಂತಾದ್ದು. 
೨) ಅವನು ಕೇಳದಂತವನು; ಎಂದರೆ ಕೇಳುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡೆ 
ದಂತವನು; ಬುದ್ಧಿಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೇಳುವುದು. ೩) ಅವನು ಯತ್ರ 
ಕ್ರಿಯೆ, ಇಬ್ಛೆಗಳಿಲ್ಲದವನು; ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಯತ್ನ, ಕ್ರಿಯೆ, ಇಚ್ಛೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ೪) ಆತ್ಮನು ಅಖಂಡನು ಮತ್ತು ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ 
ದವನು; ಬುದ್ಧಿಯು ಖಂಡವಾದುದು ಮೆತ್ತು ಜ್ವೀಷವುಳ್ಳದ್ದು. ೫) ಆತ್ಮನು 
ಕೋಪರೆಹಿತನು, ಬುದ್ಧಿಯು ಕೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಾದ್ದು ೬) ಆತ್ಮನು 
ದುಃಖರಹಿತನು; ಬುದ್ಧಿಯು ದುಃಖಪಡುವಂತಾದ್ದು. ೭) ಆ ತ್ಮನು 
ಮೋಹೆಗೊಳ್ಳದವನು; ಬುದ್ಧಿಯು ಮೋಹ ಹೊಂದುವಂಶಾದ್ದು. ೮) 
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ಆತ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪನು; ಬುದ್ಧಿಯು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಕಲ್ಪನೆಗಳಿರುವುದೆಲ್ಲಾ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲೇ. ೯) ಆತ್ಮನು ಸ್ಮರಣಿಇಲ್ಲದಂತವನು; ಬುದ್ಧಿ ಯು ಸ್ಮರಿ 
ಸುವುದು ೧೦) ಆತ್ಮನು ಎಂದೂ ಮಲಗದಂತವನು; ಬುದ್ಧಿಯು ಮಲಗು 
ವಂತಹೆದು ೧೧) ಆತ್ಮನು ಫಿರಾಕಾರನು; ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದು. ೧೨) ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನ್ಸರೂಪ ಪವನ್ನು ಎಂದೂ ತಾಳಲಾರೆನು: ಬುದ್ಧಿ ಯಾದರೋ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ರೂಪವನ್ನೂ ಶಾಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ: 
ಎಂದರೆ ದೇಹವೇ ತಾನೆಂದು, ಜೀಹೆ ; ಸಂಬಂಧೆ ಬಂಧುಗಳೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ ವೆಂಬ 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ೧೩) ಆತ್ಮನು ಕಂಪವಿಲ್ಲದವನು; 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸದಾ ನಡಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿ ಎಂದೂ ಇರೆ 
ಲಾರದು. ೧೪) ಆತ್ಮನು ಮೂರುಕಾಲಗಳನ್ನೂ ದಾಟದವನು; ಬುದ್ಧಿಯ 
ಗಡಿ ಮೂರೂ ಕಾಲಗಳೊಳಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. ೧೫) ಆತ್ಮನು ಶಾಶ್ವತನು 
ಬುದ್ಧಿಯು ಕ್ಷಣ ಭಂಗುರವಾದುಹು. ೧೬) ಆತ್ಮನು ನಿರಪೇಕ್ಷನು ಅಂದರೆ 
ಅನಂತನು; ಬುದ್ದಿ ಯು ಸಾಪೇಕ್ಷವು ೧೭) ಆತ್ಮನು ಬ ೫ 
ಮತ್ತು ಅದೃಯನು; ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹೊರಗಿನದು ಅಂದರೆ ದೃಶ್ಯವಾದುದು. 
೧೮) ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಆಳತೆಗೂ ನಿಲುಕದವನು; ಬುದ್ಧಿ ಯು ಮೆರ್ಯಾ 
ದಿತವು. 


ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ೧೮ ವಿಧದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ 
ದೇಹಗಳಲ್ಲೂ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. 


ಪ್ರ ; 84 ಹಿಂಜಿ ಆರನೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನು ದುಃಖ ರಹಿ 
ತನು-ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂ ದುಃಖಸಪಡುವಂತಾದ್ದು ಎಂದಿರಿ. ಆತ್ಮ; ನು ದಂಖ 
ಯಾಗಲಾರನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಿ ರಿ)? 
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ಉ : ಆತ್ಮನೇ ದುಃಖಿಯಾದರೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾರು ? ದೇಖಿಯಾದವನಂತೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಲಾರನು. ಏ ತಂದರೆ 
ದುಃಖಿಯನ್ನು ನೋಡುವವನು ದುಃಖಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಇಕಲೇಬೇಕು. 
ಪೂ ನಿಷಯವನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆ ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯೃತಿರೇಕೆಯುಕ್ತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯಾದವನಿಗಂತೂ ದುಃಖವಾಗ 
ಲಾರದೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿಹ್ನ. 


ಪ್ರ : 85 ಸಾಸ್ಷಿಯ ಲಕ್ಷಣನೇನು? 

ಉ : ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾ.ಕ್ಷೀ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು “ಸಾಕ್ಷೀಚೇತೋ 
ಕೇವಲೋನಿರ್ಗುಜಶ್ಚ?” ಕೇವಲನೂ, ನಿರ್ಗುಣನೂ ಆದವನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಉದಾಶೀನತ್ಕೇ ಸತಿ ಬೋದ್ಧಾ ಸಾಕ್ಷೀ ಲಕ್ಷಣಮ* ಉದಾಶೀನ 
ನಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೋಡಿರುವವನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಇನ್ನು 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ೯ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯ನೇ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ೧೪ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೩ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ *ಉದಾಶೀನೋ 
ವದಾಸೀನೋಗಿಅಂಡರೆ ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ತಟಿಸ. 4 ನಾಗಿದ್ದು ನೋಡುವೆವನೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಯಾವ ಪ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸೇರಜೆ ಎರೆಡೂಪಕ್ಷ 
ನನ್ನು ಸ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ನೋಡಿರುವವನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇನ್ನು 

ಉಪಜೀಶ ಸಾಹಸ್ರಿಯ ೧೬ ನೇ ಪ್ರಕರಣದ ಆನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಶಿರೋ 
೫ ಊಟ ದುಃಖ್ಯಸ್ಮೀತಿ ಹಿ ಪಶ್ಯತಿ | ದ್ರಷ್ಟಾನ್ಯೋ 
ದುಃಖನೋ ದೃಶ್ಯಾದ್ದೃಷ್ಟೃ ತ್ವಾಚ್ಚನ ದುಃಖ್ಯಸೌಾ H ಮನುಷ್ಯನು 
ತಲೆನೋವು ಇತ್ಯಾದಿ ದುಃಖಗಳಿಂದ" ತಾನೇ ದುಃಖಿ”ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆಯೇ? ಇಲ್ಲ... ದೃಶ್ಯವಾದ ದುಃಖಂಕ್ಕಿತ ದ್ರಷ್ಟೃವಾದವನು 
ಬೇರೆಯೇ; ಅವನು ದ್ರಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದೂ ದುಃಖಿಯಾಗೆ 
ಲಾರನು. 


ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ ದುಃಖಿಯಾದವನು ವಿಕಾರ ಹೊಂದಲೇ 
ಬೇಕು, ಈ ರೀತಿ ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವೆವನು ಎಂದೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಲಾರ. 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಕೇವಲನೂ, ನಿರ್ಗುಣನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನೆಂದೂ ಬದಲಿ 
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ಯಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆರೀತಿ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಆ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಬದ 
ಲಾವಣೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡುವವನೊಬ್ಬನ ಹೊರತು ಉಳಿದ ಯಾರೂ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಿಯಾರು ? ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಬುದ್ದಿ ಯ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವವನು ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾದ 
ನಾನು 'ಸಾಕ್ರಿಯಾಗಿರುವೆನು. ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಅವಿಕ್ರಿಯನು. 


ಪ್ರ: 86. ಆತ್ಮನು ಅವಿಕಾರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆ 
ಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ಉ : ಕೊಡವು ಹೆಚ್ಚಿ ದಾಗ ಆಳಾಶ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ,ಕೊಡವು ಹೊಡೆದು 
ಹೋದಾಗ ಆಕಾಶವು ನಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಕೊಡವು ಆಕಾಶದಲ್ಲೇ 
ಹುಟ್ಟ ಆಕಾಶದಲ್ಲೇ ಇದ್ದು, ಆಕಾಶದಲ್ಲೇ ನಾಶಹೊಂದಿದರೂ ಆಕಾಶವು 
ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದದೆ ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತ 
ದೆಯೋಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ; 
ಅದು ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಆತ್ಮನು ನಾಶಹೊಂದಲಾರನು; ಈ ಒದ್ದಿ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ಆತ್ಮನಳ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶ 
ವಾದರೂ ಆತ್ಮವು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ : 87. ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿಗಳೆನ್ನೂ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಸಹಿತ ವಿವರಿಸಿರಿ. 

ಉ : ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸುಖ ದುಃಖವು ಆಗುವುದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ 

ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆನುಭವದ ಮಾತು. 

ಒಬ್ಬನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೋಲು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅವ 
ನನ್ನು ಅವನ ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ಕೋಲನ್ನೂ ಎದುರಿಗಿರುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ತಟಸ್ಥನಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ನೋಡುವವನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಹಾಗೆಯೇ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದ ಒಡಗೂಡಿದ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು 
ಆತ್ಮನು ತಟಸ್ಥ ನಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಸಾಕ್ತಿ 
ಅವನು ಅವಿಕಾರಿ. ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ವಿಕಾರವ ನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂಜಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಳೆಬಿಸಿಲುಗಳಿಂದ ಚರ್ಮವು ಕ ಹೊಂದುಸೈವಿಯೇ ನಿನ; 
ಆಕಾಶವು ಯಾವ ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದಲಾರಡು, ಹಾಗೆಯೇ ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದು 


ತ್ರಡಿಯೇ ಹ ಆತ ನು ಯಾವ ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದಲಾರೆಕು. 
ಪ) ಃ 88. ಬುದ್ಧಿಯೇ ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಕಿಳೆಯಬೇಕು. 


ಉ : ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳೊಡಕನೆ, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳೂಡನೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಯು ಕೂಡಿಕೊಂಡಾಗ ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಆಯಾ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುವಾಗ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಶಾಳುಶ್ತದೆ. ಬಾ 
ದಲ್ಲಿ ಕುರ್ಚಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ರುವ ಬುದ್ಧಿ “ವ ತಿ ಯು ಅಜೀ ಕಾ ಅದಲ್ಲಿ 
ಮೇಜನ್ನು ನೋಡಲಾರದು. ಈ ರೀತಿ” ಬದ್ಧಿ ಯು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತದಿಯೇ ವಿನಃ ಅದೇಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಳಿದವು 
ಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲಾರಡು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುವಾಗ ಬುದ್ಧಿ ಯು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಉದಾ : "ಧನದ ಅಪೆ ೇಕ್ರೆಯಿರುವೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅವನ ಮಿತ್ರನು 
ಅವನಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ಇರುವಷ್ಟು ಹಣವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟನು. ಆಗ ಅವನ 
ಅಂತಃಕರಣ ಸುಖದ ನತ A ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿನ ಸಂತರ 
೬ ಮಗನಿಗೆ ಸರ್ಪಕಟ್ಟಿದೆ » ಎಂಬ ವಿಷಯ "ಇಳಿಯಿತು. ಕೂಡಲೇ 
ಅವನ ಅಂತಃಕರಣ ದುಃಖಾಕಾರವಾಯಿತು. 


ಈ ರೀತಿ ಅಂತಃಕರಣವು ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಸಾರಾಂಶ : ಹೀಗೆ ಅಂಶಃಕರೆಣವು ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ! ಯಾರು ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಿದ್ದು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇರುತ್ತಾನೋ ಆಸಾಕ್ಸಿಯೆ ಸೀ ಈಬುದ್ಧಿ ಯ 
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ಅವೆಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಮಾತ್ರ ವಿಕಾರಹೊಂದದೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅಂತಃಕರಣವು ವ್ಯತ್ಯಾಸಹೊಂದುತ್ತಾ ಇರು 
ವ್ರದನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಏಕೆಂದಕೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಒಂದೇ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕತ ್ಸ್ರೈವೂ ಕರ್ಮವೂ ಆಗಲಾರೆದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿ 
ಜ್ಚಿ "ವೆ. od ಬುದ್ಧಿಯ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ನೋಡ 
ಲಾಕೆದು. ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನೋಡುವ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಅದಕಿ, ತ ಬೇಕೆ ಇರಲೇ 
ಬೇಕು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ a ಎಲ್ಲಾ ಎಕಾರಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ಆಧಾ 
ರದ ಮೇಲೆಯೇ ಬದುಕಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಪ್ರ: 89. ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂದೂ, ಅವಿಕಾರಿ ಎಂದೂ 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಬೇಕು? 


ಉ: ಜಾಗ್ರತ್ತೆ 5 ಪನ್ನ ಸು ಹುಪ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯು 
ಆಯಾಯ ಅವೆಸೆ ಯನು ಹೊಂದುತ್ತಿ ರುತ್ತ ದೆ. ಆದಕೆ ಆದು ಸಾಕ್ರಿಯಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ ಸ್ತ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಯಾವ 'ಆವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ನಲಗ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಜೇಕೆ ಜೀಕಿ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಒಂದರಿಂದ ಒಂಡನು್ತು ವಿಂಗ 
ಡಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅವನೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ. ಅಮ 
ಸ್ಕಾತನಾಗಿರುವ ಷಿ | ತನ್ಯನಾದ' ಆತ್ಮನು ಬೇರೆಯಾಗಿಕುವುದಿಲ್ಲ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ತು ಕಾ ಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಸದ್ರೂಪನು ಮೂರಾ 
ವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು RE. ಅರಿಯುವದರಿಂದ ಚೆದ್ರೂಪನು. ಬುದ್ದಿ 
ಯಾದರೋ ಜಾಗ್ರತ್ಸ್ಟಪ್ನದಲ್ಲಿದ್ದು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬದೆ. ಇರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ೬ನಿಶ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಕಾರಿ. ಜೇತನನಾದ ಆತ್ಮನು ಫಿಶ್ಯನು ಮತ್ತು 
ಅವಿಕಾರಿಯು ಆಗಿದ್ದಾ ಕೆ. 


ಸಾರಾಂಶ : (ಸಾಸ್ಷಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ವಿವೇಕ) : ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 

ರ ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಟಿಯನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆಯುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಬುದ್ಧಿಯು ವಿಕಾರವೆನ್ನು 

ಕೊಸ ಆತ, ಮು ಆ ವಿಕಾರ ಚ ಜ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾ 

ಗಿದ್ದು, ಅದರ ವಿಕಾರಹೊಂದುವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಲೂ, ಮತ್ತು ವಿಕಾರ 
ಹೊಂದಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡುತ್ತಲೂ ಇರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯತು. 
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ಪ್ರ: 90. ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ? 


ಉ : ಬುದ್ಧಿಯು ನಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಬುದ್ದಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನವೇ ಮೂಲಕಾರಣ. ಈ ಪೃಥಾನವು 
ಪುರುಷಫಿಗಾಗಿ ನರ್ತನಮಾಡಿ ಪುರುಷನನ್ನು ನೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸತ್ಯವಾದುದು ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಃ ದುದು. ಅದು ಪುರಸನಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಪ್ರ ಧಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಬುದ್ಧಿಯೂ 
ಸಹೆ ನಧಾನೆದಂತೆ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವ.ಗಿದೆ; ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ ಹಾಗೂ 
ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಾಂ ಖ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಹಿಂಜಿ, ಆತ್ಮನು ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೊ ಆತ್ಮನು ಕರ್ಸ್ರತ್ವರಹಿತನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವಿಷಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗ 
ಳೆದು,ನೀವು ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತಾಯಿತು;ಸಾಂಖ್ಯರೂ 
ಸಹ ಪುರುಷನು ಕರ್ತೃತ್ವರಹಿತನಂದೂ ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿ 
ಬೆಳಗುತ್ತಾ ನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನೀವೂ ಆದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪುರುಷ 
ನಿಗೂ, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾ 
ಸವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ವೇದಾಂತ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ 
ತತ್ವವಿದ್ದು, ಆದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ; ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಇರುವುದೆಂದೂ, ಆದು ವಿಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದೂ, 
ಆತ್ಮನು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿದ್ದು ಆದನ್ನು ನೋಹುವವನೆಂದೂ ಹೇಳು 
ವುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಥಿಷೇಧಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ “ನೇಹ 
ನಾನಾಸ್ತಿಕಿಂಚನ ಸರ್ವಂಹ್ಯೇತದ್ಭ ಹ್ಮ, ಸರ್ವಂಖಲ್ಜಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ , 
ವಾಸುದೇವ ಸರ್ವಮಿಸಿ, ಮತ್ತಃ ಪರತರಂ ನಾನ್ಯತ್‌ ಂಚಿದಸ್ತಿ 
ಧನಂಜಯ” ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳೂ, ಇದನ್ನೇ ಪುಷ್ರೀಕರಿಸುತ್ತನೆ. 
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ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಕಲ್ಪನೆ, ಆದರ ವಿಕಾರ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಾಂಖ್ಯರೆ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಮಾತ್ರ. ವೇದಾಂತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಆದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಆತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಆದರ ವಿಕಾರಗಳೂ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹೆಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವನ್ನ್ಮೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ದಂತೆ ಆತ ನೆಲ್ಲಿ ಬುದ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ 
ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಸಾಂಖ್ಯರ ಪಕ್ರಿಯೆಯು ಅಆಯುಕ್ತವು. ಅವರು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೊಂದ 
ಲಾರದು. ಯಾವಾಗ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಲಾರಜೋ ಆಗ 
ಅದು ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಪರಿಣಾಮವಾಗಲಾರದ್ದ, ಹೀಗೆ ಯಾವೆ ಪರಿ 
ಹಾಮವನ್ನೂ ಹೊಂದದ ಪಕ್ಕ ತಿಯಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಯಾವ ಭೋಗವೂ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರು ಆತ್ಮರ ಆನೇಕಶ್ವ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಅಯುಕ್ತವೆ. ಅದು ಶ್ರುತಿ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ 
ಒಬ್ಬನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅವಿದ್ಯಾವೆ೭ದಿಂದ (ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ) ಭೇದವೂ 
ಪರಿಣಾಮವ್ಯೂ ಭೋಗಾಪವರ್ಗಗಳೂ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ಶೋರುತ್ತ ವೆಂಬುದೇ 
ಶ್ರುತಿ ಸೆಮ್ಮತವಾದುದು. 

ಈ ರೀತಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪುರುಷ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನೂ, ಪ್ರಕೃತಿಕಲ್ಪಫೆಯನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಆತ್ಮನು ಅವಿಕಾರಿ ಎಂದು 
ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಆತ್ಮನು ಆನಿಕಾರಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಶ್ರುತಿ ಪ್ರವತಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಮಾಡಲಾಗುವುದು. 

ಪ್ರ: 91. ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಹೊಂದವೆ ಹೋದರೂ ಅಢ್ಯಾ 
ಸದಿಂದಲಾದರೂ ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲ? 

ಉ: ಆತ್ಮನು ಶ್ರುಕಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮ 
ವೆನ್ನೊ ಹೆೊಂದದವನು ಆಧ್ಯಾಸಧಿಂದಲಾದರೂ ಪರಿಣಾಮ, ಹೊಂದು 
ವೆನೆಂದರೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ. “ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅಚಿಂತ್ಯ, ಅವಿಕಾರಿ” ಎಂಬು 
ದಾಗಿಯೂ ಕೂಟಸ್ಟ್ರ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದದವನೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
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ಉದಾ : ಒಂದು ನೇರವಾದ ಕೋಲು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ದಕೆ ಜೊಂಕಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಆದರೂ ಆ ಕೋಲು ಡೊಂಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ನೀರಿನ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಕೂಟಸ್ಥ ನಾದ ಅತ್ಮನು ಆಧ್ಯಾ ಸದಿಂದ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುವನೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಈಪರಿಣಾಮವೂ 
ಸಹ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ ತರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಷಡಾವೆ ವಿಕಾರಗಳಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ತಾರ್ಕಿಕರೆಂಬ 
ನಾಯಿಗಳು ಯಾನ ತರ್ಕವನ್ನೆ € ಮುಂದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದರೂ 
ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಲು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ 


ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವುದೆಂದೂ ಆತ್ಮನು ಎಂದೂ ವಿಕಾರ ಹೊಂದಲಾರ 
ನೆಂಸೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಲಾಗುವುದು. 


ಪ್ರ; 92. ಬುದ್ಧಿಯೇ ವಿಕಾರಹೊಂದುತ್ತೆದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿರಿ? 

ಉ : ಹೆಣ್ಣನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರ ಹೊರಹೊರಟು ವಿಷಯಗಳವೆರೆಗೆ ಹೋಗಿ ಆಯಾಯ 
ವಿಷಯದ ಆಕಾರವನ್ನೇ ತಾಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆ ವಸ್ತುವು ಇಂತಾದ್ದೆ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೂ, ಆ ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿಗೂ ಆ ಬುದ್ಧಿ 
ವೃತ್ತಿಯು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಗೆ ವಸ್ತು ವಿನವರೆಗೆ ಹೋಗುವುದಕ್ಕೂ, ವಸ್ತು 
ಹಃ "ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ವಸ್ತುವಿನ ಹ ತಾಳುವುದಕ್ಟೂ ಜೀತನವೇ ಮೂಲ. 
ಜೇತನವಿಲ್ಲದೆ ಆ ಅಂತ॥ ಕರಣವು ಯಾವೆ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಶಕ್ಯ 
ವಾದುದಲ್ಲ. 


ಉದಾ : ಸಿನಿಮಾ ಚಿತ್ರಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರದಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಎಲ್ಲಾ ಸಿನಿಮಾ ಚಿತ್ರಗಳಿಗೂ ಆಧಾರ--ಆದರೂ ಸಿಥಿಮ:ದಲ್ಲಿ ಮಳೆ 
ಬಂದರೆ ಆ ಪರದೆಯ ಒಂದು ಎಳೆಯೂ ನೆನೆದಿರ.ವುದಿಲ್ಲ ಸಿನಿಮಾದಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿ ಹತ್ತಿದಾಗ ಆ ಪರದೆಯ ಒಂದು ಎಳೆಯೂ ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
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ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣದ ಸರ್ವವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಅವಕಾರಕೊಟ್ಟು ತಾನು 
ಏನೂ ಮಾಡದಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ಯಾವ ಭೇದವನ್ನೂ ಹೊಂದ 
ದವನು. ಛರಿಸಿಮು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ 


ಪ್ರ: 93. ಜೇತನನಲ್ಲಿ ಯಾವಭೇದವೂ ಇಲ್ಲನೆಂದೂ 
ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲೇ ಭೇದವೂ, ಫರಿಣಾವೂ ಇನಿ ಎಂದು ಉಧಾ 
ಹರಣೆ ಸಹಿತ ತಿಳಿಸಿರಿ. 


ಉ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪಂಚ 
ದಶಿಯ ಕೂಟಸ್ಥದೀಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾ ಕೆ. ನಾವೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳೊ, ೇಣ. 


ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿಗೆ ಸಂಬಂಧೆ 
ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲಾ ವೆಸ್ತುಗಳೂ ಚಕ. ತ ಆ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಕನ ಡಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟ ರೊಲ ಕನ್ನ ದಿಯೂ ಬೆಳಗಲ. ಡುವುದು. ಪುತ್ತು 
ಟೆ ಕನ್ನ ಜು ನಾ ತನ, ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ತಾನೂ ಬೆಳಗಲ್ಯ ಟು )» ಮತ್ತೊ ಹ 
ವಸ್ತುವನೆಗ್ಯ ಬಿಳಗಿಸಲ್ಕಡುವುದು. ಏಳೆಂದರಿ ಸಾ ಪ್ರಕಾಏವಿಲ್ಲದ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಯ, ಫ್ವಿಟ್ಟರೆ ಅದು ಮುಖವನ್ನು ಪ,ತಿಜಿಂಬಿಸಲಾರದು. 
ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದರೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸೂರ್ಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತ ಕನ್ನಡಿಯನ್ನು 
ಮನೆಯ ಒಳಗೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಬಿಟ್ಟರೂ ಆ 
ಸ್ತುಗಳು ಬೆಳಗಲ ಡುವುವು. ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿಟ್ಟರೆ ಕನ್ನಡಿಯ 
ರ್ತುಳದಪು ಗಳ ಗೋದೆಯು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗು 
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ತನ ಡಿ-ಗೋೊಜೆ- ಗೋಡೆಯ ಬಾಗ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೂರ್ಯನೇ 
ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುಕ್ತೇವೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಸೂತ ತನ್ನ 
ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಹರಿಸುವುಜೊಂಜೀ ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯ. ಆ ಕಿರಣಗಳನ್ನು 
ಕನ್ನಡಿಯು ಗ್ರಹಿಸಿ ಮೆಶ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ವೆಸ್ತು 
ನನ್ನು ಕೋರಿಸಿದ್ದು ಗೂರ್ಯನಲ್ಲ-ಸೂರ್ಯನ ಆಭಾಸ ಮಾತ್ರ. ಆ ಆಭಾ 
ನವು ಸೂರು ಶಿ? ಕಂಡರೂ ಸೂರ್ಯನಬ್ಲ. 
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ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರತಿ 
ಫಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಯಾವ ವಶ್ತುವಿನ ಕಜಿ ಹರಿಯು 
ತ್ತದೆಯೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನಮೇಲೆ ಸಾಭಾಸ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳಕು ಬೀ'ುತ್ನವೆ 
ಆಗ ನಮಗೆ ಆ ವಸ್ತು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬುದ್ದಿಯ ವಿಕಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಆ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾದ ಚೈತನ್ನದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತನೆ, 
ಇಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ನಮಗೆ ಬಾಕ ಬಸ್ಸುಗ; 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು. 

ಆದಕ್ಕೆ ೪ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು, ಆ ಬುದ್ದಿ ವೈ ಷಿ ಸ್ಲಿಗಳನ್ನೊ ಆ ನ್ಲೆಸ್ಟಿಗೆಜೆ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟಿವಾ ಗುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಚಿದೂಪ ಆತ್ಮನೇ 
ಬೆಳಗುತ್ತಾ ತ್‌ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿದೆ, ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದ 
ವೃತ್ತಿಯು ಆತ್ಮನ ಆಭಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವೈದೆರಿಂದ ಆ ಬುದ್ದಿ 
ವೆ ೈಕ್ತ್ರಿಯು ಚೈ ತನ್ಯಮಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಹ ಆತ್ಮನ ಆ 1 ಮಾತ್ರ. ಆದೇ ಬ್ಲ ಸನ್ನೆ ವಾಗಿರುನ್ಯದಿ್ಗಇ, ಅಭಾ 
ಸವು ಚೈ ತನ್ಯದಂತೆಕೆಂಡರೂ ಅದು ಅಭಾನಿವೆ ಬೂರತು ಬೃಚಸ್ಯವಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯಗ್ರಹಣಮಾದಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟಿ ಬುಟ್ಟಿ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ಆಯಾ ವಿಷಯಕ ಸೈನುಸರಿಸಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಕಾರವನ್ನು Teel 
ಬೇಕೆ ಬೇಕೆಯಾಗುತ್ತ ನೌ ಆದರೆ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ದಿವ ವೃತ್ತಿಗೂ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಬೇರಿ ಚೀರಿ ಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನೇ 
ಸೂರ್ಯನು ಅನೇಕ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ.ಕಿಬಿಂಬಿಸಿ ಗೋಬೆಯ ಸಮೇಲ್ರೆ ಆ 
ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಆ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಗಳೆಲ್ಲಾ ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ಗ ದ್ಧ ಸಯಿಂದ ಜೀಕಿ ಬೇಕೆಯಾಗಿ. ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅವೆ 
ಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಸೂರ್ಯನು ಮಾತ್ರ ಬೀರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರು 


ವುದಿಲ್ಲ, 


ಪ್ರ: 94. ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ನಿಬೆರಿಸಿರಿ. 


ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಯೆ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು 167 


ಉ: ವಸ್ತುತ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಕೂ, 
ಘಟದ ಉಪ-ದಿಯಿಂದ ಫಟಾಕಾಶವೆಂದೂ, ಮಠದ ಉಪಾದಿಯಿಂದ 
ಮಠಶಾಕಾಶವೆಂದು ಆಕಾಶದ(್ಲ ಬೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಹಃಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಉಪಾದಿಯಿಂದ ಕೊರಟಿ ಜೈತನ್ಯವು 
ಪುಸ್ತಕದ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ತಿಳಿಯ: ಎತ್ತದೆ; ಮೇಜಿನ ಆಕಾರವಾಗಿ 
ಮೇಜನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತ ಬಿ. ಹೀಗೆ” ಬುದ್ದಿ ಯೆಂಬ ಉಪಾದಿಯಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುವ ಭೇದಜ 'ದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ನ ನವೂ ಭೇದವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ವಸ್ತುತ 
ಬ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾತ ಭೇದವೂ” ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಾರಾಂಶ :-- ಬುದ್ಧಿ ಯು ಶನಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವ ವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅರಿಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆದು ಪರಿಣಾಮಉಳ್ಳ ದ್ದು. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಆದು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳದ್ದು ಒಂದೇ ಸಾರಿ SE ಮೇಜಿನ 
ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧಿ "ವೃತ್ತಿಪರಿದಾಗ ಮೇಜನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆರಿಯಿತು. ಆರೇ 
ಜಾಲಕ್ಕೆ ಮತ ದನ್ನು ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಆದು 
ಪರಿಹಾರ) ಹೊಂದುವ್ರದಾಗಿದೆ. ಆದು 'ಸರಿಣಾಮು. ಚತ ಹೋದರೆ 
ಆತ್ಮನೆಂಫಿ ತ ಎನ ಜ| ಆದ್ದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ಹರಿಸಾಮ ರೂಂದುವುಬೀ ವಿನಃ ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾಮ ಶಹೊಂದುವನಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 05. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾಮು ಹೊಂದದೆ 
ಹೋದರೂ, ಏಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನೇಕವಾಗಿ ಶೋರಲು ಕಾರಣ 
ವೇನು). 


ಉ: ಒಂದೀ ಒಂದಾದ ಜೇತನೆವು ಚಾಂಡಲನೆ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮಣೇವನ ಬುದ್ಧಿ ಯಷ್ಟು ಬೆಳಗಿದರೂ ಆದು ಬುದ್ಧಿ ಯಂತೆ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. “ಒಂದೇ ಜೀತನೆವು ಸರ್ವಜಬುನ್ಧಿಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಬೆಳಗಿಸ ಲ್ಭ ಡುವ ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಭೀದದಿಂದ ಆದೂ ಒಹು 
ರೂ ನಮ ಗಿರುವಂತೆ ಸಾ 
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ಉದಾ: ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಸೊರ್ಯ ಪ್ರಕಾಶವು ಅನೇಕ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯರಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕವಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದು ಕನ್ನಡಿಯ ಬಹುತ್ವದಿಂದಲೇ ನಿನಃ ಸೂರ್ಯನ ಬಹುತ್ತದಿಂ 
ದಲ್ಲ. | 
” ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಚೇತನವು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ 


ಅಂತಃಕರಣಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ ಶಾಶ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಾದ ಅಂತಃ 
ಕರಣಗಳು ಅನೇಕ. ಪ್ರಕಾಶವಸ್ತುವು ಮಾತ್ರ ಒಂದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾಶ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದವು ಪ್ರಕಾಶ ವಸ್ತು ನಿಗ ಯಾವೆ ಭೇದವನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡಲಾರವು. 

ಪೂರ್ವಸೆಕ್ಷಿ:- ಎಲ್ಲಾದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರು 
ವುದಾದರೆಆತ್ಮಚ್ಞಾನಿಯಾದವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ದೇಹ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಗಳೂ ಗಂಟು ಬೀಳಬೇಕಲ್ಲವೆ? 


ಸಮಾಧಾನ: ಈ ಆಕ್ಷೇಪಣಿಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವಾ 
ಗುವ ಮೊದಲೂ ಸಹ ಬೇಕೆ ಯಾವ ದೇಹೆಗಳಿಗಾಗುವ ದುಃಖಗಳಿಂದ 
ನಮಗೆ ಎಂದೂ ದುಃಖ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಜ್ಲಾನ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ದೇಹಗಳಿಗಾಗುವ ದುಃಖವು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ 
ಗಂಟು ಬಿದ್ದೀತು | ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲಂತೂ ಸ್ವದೇಹದಿಂದಾಗುವ 
ದುಃಖವೇ ಮಿಥ್ಸವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹದ ದುಃಖ 
ಹೇಗೆ ಒರಬಲ್ಲದು. |! 


ಪ್ರ : 96. ಇದನ್ನು ವೇದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿರಿ. 


ಉ ಸುಖ ದುಃಖದ ಎಲ್ಲೆ ಬುದ್ಧಿ ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ. ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಆದು ಸಂಬಂಧ ಪಡಲಾರದು. ಇದಕ್ಕೆ ಗಳನ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಮಾ 
ಇವೂ ಇದೆ. “ನ ದೃಷ್ಟೇರ್ದಷ್ಟಾರಂ ಪಶ್ಶ್ಯೇರ್ನ ಶ್ರುತೇಃ ಶ್ರೋಶಾ 
ರಗ್‌ಂ ಶೃಣುಯಾನ ತಣ ಒಕ ಮನ್ಸಿಥಾ ನ ವಿಜ್ಞಾತೇ 
ರ್ವಿಜ್ಞಾ ಎಸ ವಿಜಾನಿಯಾಃ | ಏಷಾತ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ನಾಂತಕ್ಕೋ 
ತೋನ್ಕ ದಾರ್ತಂ” ಅಂತಃಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ 'ಸೋಡುತ್ತಿ ರುವ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ದೃಶ್ಯವಾದ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಸೇಡಲಾಕೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯ 
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ತೋಶ್ಸನ ನನ್ನು ಸೇಳಲಾರೆ: ಮತಿಯ ಮಂತೃವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಕೆ; 
ವಿಜ್ಞಾತಿಯ ಬಃ ಬ್ಲಾ. ಶೃವನ್ನು ಆರಿಯಲಾಕೆ. ಇವನೇ ಸರ್ವಾಂತರ ಆತ್ಮನು 
ಅವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುಜಿಲ್ಲವೂ ಆರ್ತವು” ಎಂಬುದಾಗಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಶ್ರುತಿಯ ಮೂರನೇ ಆಧಾ ಸ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಎರಡನೇ ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾ ಗಿದೆ. 


೨) ಯತ್ರಹಿದ್ಛೈತಮಿನ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಜಿಫುತಿ ತದಿ 
ತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ ತದಿತರ ಇತರಗ್‌ಂ ಶೆ ಶೃಣೋತಿ ತದಿತರ ಇತರವು 
ಭಿವದತಿ ತದಿಕರ ಇತರೆಂ ಮನುತೇ ತದಿತರ ಇತರಂ ವಿಜಾನಾತಿಯೆತೆ 
ವಾ ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮೈವಾ ಭೂತ್ತಶ್ವೇನ ಕಂ ಜಿಫ್ರೇತ್‌ ತತ್ವೇನ 
ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌ ತಶ್ಕೇನ ಕಗ0 ಶೃಣುಯಾಶ್‌ ತತ್ಸೇನ ಕಂ ಅಭಿವ 
ದೇಶ್‌ ತಶ್ಕೇನ ಕಂ ಮನ್ನೀತ ತತ್ತೇನ ಕಂ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ | 
ಯೇನೇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ ವಿಜಾನಾತಿ ತಂ ಜೇನ ವಿಜಾನೀಯಾದ್ದಿ 
ಜ್ಞ್ಞಾತಾರಮರೇ ಜೇನ ವಿಜಾನೀಯಾದಿತಿ ॥ 


ಎಲ್ಲಿ ಜ್ರ ತವಿದ್ದಂತೆ ಇರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
ಮೂಸುತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲ ಒಬ್ಬನು 
ಇನ್ನೊ ಂದೆನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, 
ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊ ದನು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಾ ನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊ ೦ 
ದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. ಎಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿಕೊ! 
ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ಮೂಸಿಯಾನು? ಅಲ್ಲಿ ಹ ಏನನ್ನು ಘಂ 
ಡಾನು ? ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ಫೇಳಿಯಾನು ? ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು 
ಹೇಳಿಯಾನು ? ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಿಯಾಸು ? ಅಲ್ಲಿ ಏತ 
ರಿಂದ ಏನನ್ನು ಅರಿಶಾನು ? ಯಾವೆನಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ 
ರುವನೋ ಅವನನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು? ಎಲೆ, ನಿಜಾ ತ್ರವನ್ನು 
ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು ?” ಎಂಬುದಾಗಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಳಕೋಪ ನಿಷ 
ತ್ರಿನ ಎರಡನೇ ಆಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
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೩) ಮತ್ತು ಇದೇರೀತಿ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯ ಕದ ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಐದನೇ ಬ್ರಾಹ ಣದ ಹದಿನೈದನೆ ಮಂತ್ರದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ. 


೮) ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರಶ್ಯ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನಸೋ ಮನೋ 
ಯದ್ವಾಚಾಹ ನಾಚಂ ಸ ಉಪ್ರಾಣಸ್ಯಪ್ರಾಣಃ ॥ ಚಸ್ಸು ಷಶ್ಚಕ್ಷುರತಿ 
ಮುಚ್ಕಧೀರಾಃ ಪ್ರೇತ್ಯಾಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾದಮೃತಾಭವಂತಿ। ಶ್ರೋತ್ರೇಂ 
ದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೋತ್ರವಾಗಿಯೂ, ಮನನಮಾಡುವ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮನನ 
ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುವುದಾಗಿಯೂ, ಮಾಕಿಠಿಂದ ಹೇಳುವ 
ವಾಗೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಕೊಟ್ಟು ಮಾತನಾಡಿಸುವುದಾಗಿಯೂ, ದೇಹಧಾರಣೆ 
ಮಾಡುವ ಪಾ ಕೂ ಪಾ ್ರಾಣಧಾರಣೆ ಮಾಡಿರುವುದಾಗಿಯೂ, ಸರ್ವರೊಪ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ನೇತ್ರಕ್ಕೂ ನೇತ್ರವಾಗಿರುವವನೇ ಆ ತ್ಮನು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕೇನೋಸನಿಷತ್ತಿ ನ ಎರಡನೇ ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಅಧಿಷ್ಕಾನದಿಂದ ಸರ್ವ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೂ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸು ಸಹ 'ಅವನ ಅಧಿಷ್ಕಾನದಿಂದಲೇ 
ಸುಖದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಯು ತಾನು ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ರೂಪ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯದ, ಮನಸ್ಸಿನ 
ವಿಕಾರಗಳು ನನಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಸುಖದುಃಖಗಳು ನನಗೇ ಎಂದ್ದ 
ತಿಳಿದು ವೈಥೆಸಡುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಿಯಾದರೋ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನು, ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳೆಂದು ಕಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನಿಯ ಸುಖದುಃಖವಾದರೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಬಂದು ಗಂಟುಬೀಳು 
ತ್ತವೆ! 

ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬಿ ತತ್ವ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಅದ್ವೈತನು. ದ್ರೈತವು 
ಸುಳ್ಳಾಗಿದೆ. EN ಅಹೆಂಕಾರಸಹಿತವಾದ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳಿಗೀಡಾದ 
ವಿಶ್ವವು ಜ್ಞಾ ನ ಸ್ವರೂಪನಾದ, ಏಕನಾದ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕೂದಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ದೇಹಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಆಗುಂತಕವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಹಂಕಾರ ಸಹಿತವಾದ ಹುಟ್ಟು ಸಾವಿಗೆ 
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ಈಡಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸಹ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರದೆ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಆಗುಂತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 'ಅಂದಕೆ ಅಜ್ಜಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವಂ 
ತೆಯೂ, ಚ್ಲಾನಾವ ಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಉದಾ: ಹೆಗ್ಗದ ಅಜ್ಞಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಗ್ಗವನ್ನು ಹೆಗ್ಗವೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಾಗ ಸರ್ಪವು ಅತ್ಯಂತ ಅಭಾವವಾಗಿ 
ರುತ್ತಡೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅತ್ಯ ಂತಾಭಾವವಾದ ಈ ಶೋರುವೆ ಜಗತ್ತು 
ಸಹಿತ ಆತ್ಮನ ನ ಆಜ್ಞಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಭಾಸವಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವಾದ ಕೊಡಲೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗದ ಆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಾಸವಾದ 
ಸರ್ಪವು ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ವಿಷಯುಕ್ತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೆ ! ಎಂದಿಗೂ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ "ಆತ್ಮನ ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಾಸವಾಗುವ ಈ 
ಸುಖದುಖಾಕಾರವಾದ, ಮಿಥ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಪರಿ 
ಣಾವನ್ನು BT ಉ 


೩ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಕ. 
(ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ತರ್ಕದ ಕೊನೆ) 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿ: ಅತ್ಮೆನು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧನಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೆ ಗಮ ನಾದಂತಾಯಿಶು. 
ಮತ್ತು ತಾನೆ ಒಂದೆ ಒಂದನೇ ಅಧ್ಯಾ 'ಯುದಲ್ಲಿ "ಅತ ಸು ಅಪ್ರಮೇ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಿರಿ. ಈಗ ಆತ ನನ್ನು pr ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತೀರಿ. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ 'ಪ್ರಕಾಶನೆಂದು 
ಹೇಗೆತಿಳಿಯೆಬೇಕು? 


ಉ : ಆತ್ಮನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ವಿಷಯನಲ್ಲ. 
ಅವನ ಅಧಿಷ್ಠಾನದಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಜೀವಿಸಿರುವುದು. 


ಪ್ರ: 97. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ನಮಗಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ ಏನು? 
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ಉ : ಅನುಮಾನ ಅಥವ ತರ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವು “ಆನಾತ್ಮ ಪದಾ 
ರ್ಥವು ಆಕ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ” ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತ 
ದೆಯೇ ವಿನಃ: ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಶುದ್ಧನ-ದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಎಂದೂ 
ತೋರಿಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅನ.ಮಾನ ಗಮ್ಮನಲ್ಲ. ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧನು ಮತ್ತು ಸ್ಪಯಂಪ್ರಕಾಶನು. 

ಪ್ರ. 98. ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಡರೇನು ? 

ಉ : “ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀಸಿಕಾ” ಅಥವಾ “ಚಿತ್ಸುಖೀ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತೃವಾದ ಶ್ರೀ ಚಿತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯರು ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅವೇ 
ದೃಶ್ಟೇಸತಿ ಅಸಕೋಕ್ಷ ನ್ಯವಹಾರ ವಿಷಯತ್ವಂ ಸೃಪ್ರಕಾಶತ್ವಂ” 
ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಈ ವ್ಯವಹಾರ ನಿಷಯಗಳಂತೆ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಗೊತ್ತಾಗುವವನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನ್ನು 
"ಅವೇದ್ಧನು” ವ್ಯವಹಾರ ವಿಷಯಗಳು “ವೇದ್ಯಗಳು? ಮೆತ್ತು ಆತ್ಮನು 
ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಅಪರೋಕ್ಷನು ಎಂದರೆ 


ಸಾಕ್ಸಾತ" ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಹೇಗೆಂದಕೆ “ನಾನು” ಎಂಬ ಸಾಕ್ಸಾದನುಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು 
ವಿಷಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅನುಭವದಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಆತನ ಜ್ಞಾನವು ಆಗದಿದ್ದರೂ ಮೂಕನು ಸಕ್ಕರೆಯನ್ನು 
ತಿಂದು ಸಿಹಿ ಅನುಭನಿಸುವಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಸಕ್ಕರೆಯ ಸಹಿಯಾದರೂ ಹೊರಗಿನಡೆ. ಆದರೊ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ ಆಷ್ಟೆ. ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ದೊರೆಯದವ 
ನಾದುದರಿಂದ ಅವೇದ ನು. ನಮ್ಮ ಸ್ವ ನತ: ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಅಸರೋಕ್ಷನು. ಆ 0 ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಸಿದ್ದ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅಂತಃರರಣವೂ ಸಹ 
ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಅದ್ರಿತೀಯನೆಂಬುದು 
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ಆನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯ 
ತ್ವವ್ರೆ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಆತ್ಮನ 


ಸಂಗಡವೇ ಆ ಆದ್ವಿತೀಯತ್ವವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಮತಗಳ ತಾ ತಾರತಮ್ಯ 


ಪ್ರ : 99. ಹಿಂದೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಯು 
ಕ್ರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರವು ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ (ಹಗ್ಗದ ಮೇಲೆ 
ಸರ್ಪವು ಭಾಸವಾಗುವಂತೆ) ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಷತ್ರಯವೇನು ? 

ಉ : ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾ 
ಗುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯವರೆಗೆ 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂಸಾರವು ಅನ್ವಯ ವೈತಿರೇಕಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅನಾಶ್ಮನೆಂದೂ ಮಿಥ್ಯನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದರೂ ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಮಾತ್ರ ಈ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ, 

ಸ್ವತಃ. ಸಿದ್ಧವಾ ದ Kee ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನ ವೆಂಬ 
ಪದಾರ್ಥದ. "ನರಿಣಾಮವೇ ಈ ಸಂಸಾರವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆಂದೆರೆ ಈ 
ಸಂಸಾರವು ನಿತ್ಯವಾದ ಪ್ರಧಾನದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಂದು ಆವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರ: 100. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತದ ಅಸ್ರಾ ಯೆವೇನು ? 


ಉ : ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ಹಗ್ಗ ವನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಆಜ್ಞಾನ-ಆಥವಾ 
ಅನವಿಜಾರದಿಂದ ಸರ್ಪವು 'ಭಾಸವಾಗುತ್ತ ಣೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಆತ್ಮ 
ನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅಜಾ ನ ಅಥವಾ ಅನಿಚಾರದಿದ ಈ ಹ 
ರವು `ಭಾಸೆವಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದ, ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ ನಾಡ, 
ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಆತ್ಮನ ಕೇವಲ "ಕದ್ದ ಚೈತನ್ಯ ದಪ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ “ಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜ್‌ ಟೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕ. ಇದಕ್ಕ ಆಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೆ! ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ಉದಾ : ಮಣ್ಣಿ ನ ಪಾತ್ರೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮಣ್ಣಿ € ಉಪಾದಾನಳಾರಣ; 
ಆಭರಣಗಳಿಗೆಲಾ ಒಂಗಾರವೇ Re 'ಬಟ್ಟಿಗಳಗೆಲ್ಲು ನೂಲೇ 
ಅಥವ ಹರಳೆಯೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆಲ್ಲಾ 
ಅಂದಕಿ ಈ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಅಜಾ ನವೇ ಉಪದಾನಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ: 101. ಮಣ್ಣಿನ ಕಾತೆ ್ರಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮಣ್ಣೇ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಪ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಜಾ ನೇ ಉಸಾದಾನ 
ಕಾರಣನೆನ್ನುತ್ತಿ ರಿ. ಹಾಗಾಡರೆ ಅಜ್ಜಾ. 'ಸವೆಂಬ "ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ಕ್ರೈ ಇರುವಿಕೆ ಇದೆ ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಯ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮು ಸಮಾಧಾನವೇನು? 


ಉ: ಅಜ್ಞಾನೆನೆಂಬುದೊಂದು ದ್ರವ್ಯವೆಂದೂ, ಇದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇದರಿಂದ ಜಗದುತ್ಬಶ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದೂ 
ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು.ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ೮೩೪ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನವೆಂದೂ- ಅದರಿಂದ ಕಾರ್ಯರೂಪಜಗತ್ತು ಆಯಿತೆಂದೂ ಹೇಳಲಾ 
ಗಿದೆ. "ಹಗ್ಗದ ಅಜ್ಞಾದಿಂದಲೇ ಸರ್ಪವು ಭಾಸವಾಯಿತು” ಇಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗದ 
«ಅಜಾ ನ ವೆಂಬುದು ಒಂದುದ ದ್ರವ್ಯವೇ «ಲ್ಲ ತಪ್ಪು ಕಿಳುವಳ ಯೇ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞ ಜನಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊ 
ಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲದ ಜಗತ ತ್ರನ್ನು 'ಆಜಾ ್ಲ ನೋಪಾದಾನಕಾರಣದಿಂದ ಸೃ ಹಿ 
ಮಾಡಿ ನಂತರ ಮಿಥ್ಯವೆಂದು ತೆಗೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಇದನ ಆ ಅಧ್ಯಾ ಕೋಪಾ 
ಪನಾದಾಭ್ಯಾಂ ನಿಷ್ಟ ಪಂಚಂಪ್ರ ಸಂಚತೇ" ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ 


ಪ್ರ: (02, ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಏನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸಬೇಕು. ? 


ಉ : ನೋಡುವವೆನಿಲ್ಲದ ಹೊರತು ಕಾಣುವ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಕಾಣಲಾರವಲ್ಲನೆ ! ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳವವನಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯ 
ಲೃಡುವ ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳು ಇರಲಾರವು. ಆದರೆ ಈ ಕಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ 
ಅಹಂಕಾಠಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನು ಮಾತ್ರ ಇರಬಲ್ಯನೆಂ. 
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$d 


ವಾಗಿರುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಅರಿಯುವವನು ಆರಿಯಲ್ಪ ಡುವ ವಸ್ತುವಿ 
ಗಿಂತ ಭುನ್ನೆವಾಗಿರುವಂತೆ, ಆತ್ಮನು ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ ೫ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವರೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕು. 

ಪ್ರ: 1083. ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ವಿಷಯನ 
ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನನೆಂದಂ ತಿಳಿಸಿದಿರಿ. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮೇ 
ಯನೆಂದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಮಾಡುನಿರಿ? 


ಉ : ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲಾ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅತ್ಮನನ್ಸಾಗಿ ಹು ಆಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಹಟ ಸ ರುವುಜೆಂದು 
ಬಂದಿಯೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ, ಈತಿ )ಪುಟೀವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗೋ 
ಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ಆತ ಟ್ರಾದರೋ ಕ್ಲಿ ತ್ರಿಪುಟೀವ ಫವಹಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಸತ್ಯ 


ನ ಪ್ರಮಾಣ ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧನು. ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನ ವೆಲ್ಲಾ ಆಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯವೆ. ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಇಂತಹ 
ಆಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಿವೆ. ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ತನ್ನ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ. ಮತ್ತಾರ ಆಶ್ರಯವನ್ನು 
ಹೊಂದೀತು ! 


ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳು ನಮಗಿಂತ ಭಿನೃವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ ಅವುಗಳ 
ರಾತ್ರ ಶಕ್ಯ ವಿಜಿ. ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ 
ಹೊರಗಿರುತ್ತವೆ. ನೀಹಸ್ಕಿಂತ ಹೊರಗಿರುವ ಕುರ್ಚಿ, ಮೇಜು ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ ನ ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ನೋಡಿದಕೆ ದೇಹವು ಹೊರಗಿನದಾಗುತ್ತದೆ ಏಕೆಂದರೆ 
ತಿಳಿಯುವುವು, ದೇಹವು ತಿಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಇನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ದೃಷ್ಠಿ 
ಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಕೆ ರಗಿನವು. ಮನಸ್ಸು GANS. ಕೆ ನಕ 
ದರೆ ಮನಸ್ಸು ಅರಿಯುವುದಾಗುತ್ತದೆ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅರಿಯಲ್ಪಡುವುವಾ 


ಹೀಗೆ ಜ್ನಾ ನಸ್ತರೂಪ ಆತ್ಮನು ಈ ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತಿನೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
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ಗಿರುತ್ತನೆ.. ಹಾಗೆಯೇ ಅಂತಹ ಮನಸ್ಸುಕೂಡ ಹೊರಗಿನದಾಗುತ್ತಶೆ; 
ಸಾಕ್ಷಿಜೈ ತನ್ಯ ವು ಒಳಗಿನದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೆ ತನ್ನವು ಆಧಿ 
ಯುತ ಕ ಮನಸ್ಸ ಅರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಜೆ. ಅಂದರೆ ಸಾಕ್ಷೀ' ಜೆ 1 ವು ಮನ 
ಸ್ಪನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಮಾಡುತ್ತ ಜಿ. ಇನ್ನು ಆ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೇತನವದರೋ ತನಗೆ 
ತಾನೇ ಹೊರೆಗಿನದಾಗಲಾರದು ಅದನ್ನು ಚೂ ಜೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ 
ವರಿದ್ದಕೆ ಮಾತೃ ಅದು ಹೊರಗಿನದಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಅದನ್ನು ಯಾರೂ 
ಪ ಕಾಶ ಪಡಿಸಲಾರರು. ಆದು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರ ಮೇಯನು Ee ಶ್ರೀ ಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ (ತೆಯ 
ಮೂರನೇ. ಆಧ್ಯಾ ಕೆ ೪೨ ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಇಂದ್ರಿ ಯಾಣಿ ಪರಣ್ಯಾ 
ಹುರಿಂದಿ ್ರಿಯೇಭ್ಯಃ ಪರಂಮನಃ |. ನುನಸಸ್ತು ಪರಾಬುದ್ಧಿ 
ಬುದ್ಧೇಃಪರತಸ್ತುಸಃ ॥ ನಿಷಯಗಳು ಜೇಹಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೊರಗಿರುವುವು, 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹವು ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಇನ್ನು ಇಂದ್ರಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
Re ದೇಹ ಹೊರಗಿರುವುದು, ಅರಿಯಲ್ಪಡುವುದು. ಮನಸ್ಸಿನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹೊರಗೆ ಇನೆ. ನಿಕೆದರೆ ಆವು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವವು 
ಮನಸ್ಸು ಅರಿಯುವುದು; ಬುದ್ಧಿಯ ದೃ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಹಾ 
ವುದು; ಬುದ್ಧಿ ಯು ಒಳಗಿರುವುದು; ಬದಿ ನು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು 
ಅರಿಸಿಕೊಳು ಪುದು, ಏಕೆಂದಕೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಅರಿಯುವುದು ಮನಸ್ಸು ಅರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇನ್ನು ಆತ್ಮನದೃಸ್ಟಿ ಹಿಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಹೊರಗಿದೆ: 
ಎಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು "ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಆತ್ಮ ಆರಿಯುವುದು. ಇನ್ನು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವವರು ಯಾರೂ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಅಸ್ರಮೇಯನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ ದೃಶ್ಯವಸ್ತುಗಳು, ಪ್ರಕಟವಾಗಲು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುದೃಶ್ಯಪಹಾರ್ಥಗಳು. 
ಇವು ದ್ರಷ್ಟನಿಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣ. ಇವು ಪ್ರಕಟಿವಾಗಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಾದಿ ಪ್ರಮಾ 
ಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲದೆ. ಅವು ತಮ್ಮ 
ಪ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಾರವು. ಆತ್ಮನಾದರೋ ಚೈ ತನ್ಯರೂಪನಾಗಿರು 
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ವುದರಿಂದ ಅವನು ಪ್ರಕಟವಾಗಲೂ ಮತ್ತೆ ತ್ರೇನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಲಾರನು. ಆದು 
ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸ ಯಂಪ್ರಳಾ ಕನು. ಉಳಿದ "ವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚರಗಳು. ಅತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರನಾಗದಿದ್ದರೂ ಅವಕ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಬಗ್ಯೆ ನಮಗೆ ಏನೂ ಸಂದೇಹ ಬರುವೆಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾರೂ ತನ್ನ 
ಇರುವಿಕೆಯ ಬಗ ಎಂದೂ ಸಂದೇಹ ಪಟ್ಟಿರುವುದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉದಾ :.. ಒಬ್ಬ ಮುಗ . ಮನುಷ್ಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ. 
ಅವನು ಮುಗ್ದ ಕಾಟ ತ್ರಿ ಅರಿತ ಚತುರೆನೊಬ್ನ ಅವ ನನ್ನು ಒಟ್ಟಿಯಾದ: 
ನಮಸ್ವಾರ ಚಮತ್ನಾರೆಗಳೂ, ಕುಶಲ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಆದವು. ಎಕ್ಸೆಂದ 
ಬಂದಿರಿ? ಮಾ ಸುಭ ಪ್ರಶ್ನೆ ಶ್ತ. ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಊರಿನಿಂದ ಬಂಜೆ. 
ಚತುರನೆ ಉತ್ತರ. ಜಲ್ಲಿ ಏನು ವಿಶೇಷ? ಮತ್ತೇನೂ ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ಅಪಚಾರವಾಗಿದೆ. ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ 
ನೋವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದ ಚತುರೆ ಮನುಷ್ಯ. ಅಂತಾದ್ದೇನು 9) WS 
ಹೇಳಿರಿ. ಏನೂ ಇಲ್ಲ ಪಾಪ! ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸಿನ ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ನಿನ್ನೆಯ 
ದಿನ“ರೆಂಡೆ”ಯಾದಳು! ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮನುಷ್ಯ ಹೌಹಾರಿ, ಬಸವಳಿದು, 
ಹುಚ್ಚನೆಂತಾಗಿ ಎಲ್ಲಾಕಡೆ ಓಡುತ್ತಾ ಎದುರಿಗೆ ಸಿಳ್ಳವರಿಗೆಲ್ಲಾ “ನನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿ ರಂಡೆಯಾದಳು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ವ್ಯಥೆಪಡುತ್ತಿದ್ದ. ಒಬ್ಬ 
ಬುದ್ಧಿವಂತ "ಅಯ್ಯ ನೀನು ದನ ಇದಂತೆ ಇದ್ದೀಯೆ! ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಹೇಗೆ 
ವಿಧವೆ ಯಾಗುತ್ತಾಳೆ” ? ಎಂದ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗೆ 
ನಂಬಿಗೆ ಬಂತು. ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರಲಾರರು. 


ಇಷ್ಟು ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹವೇ ತಾನೆಂದು... ಪ್ರಪಂಚವೇ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ” ಮಡುತ್ತಾ ರೆ. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಕಾರಣ. 

ಪ್ರ: 104. ಅಧ್ಯಾಸನೆಂದರೇನು ? 

ಉ : ಅಧಿಎಮೇಲೆ, ಅಸ್‌ಎಒಗೆ. ಒಂದರ ಮೇಲೆ ಮತ್ಕೊಂದನ್ನು 
ಹೇರು, ಆಥವೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅಧ್ಯಾ ಸವೆಂಬಪದಕ್ಕೆ ೧) ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಅಯ 
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ತಾರ್ಥಾನುಭವ ೨) ಅದೆಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಅದೆಂದು ತಿಳಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ “ಅತಸಿ ನ್‌ 
ತದ್ದುದ್ದಿಃ* ಆಥವಾ “ಸ್ಪೃೃತಿರೂಪಃ ಪರತ್ರ ಪೂರ್ವ ದೃ ಷ್ಟ ಟಾ! 
ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೇಕೊಂದು ವಸ್ತುವೆಂದು RP ಎಂದು 
ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆಧ್ಯಾರೋಪನೆಂದರೂ ಆಧ್ಯಾಸವೆಂದರೂ ಒಂದೆ: 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರದ ಮೂಲ. 


ಪ್ರ: 106 ಈ ಅಧ್ಯಾ ಸವ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ? 
ಉ 


: ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಕಾಣುವುದು 

ಸ. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮದ ಎರೆಡು ವಸ್ತು ಗಳಿಲ್ಲದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾ ಸವು ಆಗ 
Mlk ಕೊಡವನ್ನು ನೋಡುವವನು ೫0108 ವಸು ಸ ವಿಧಿಂದಲೂ, 
ಕೊಡದ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುವಂತೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನು “ನಾನು ಎಂಬುದರಿಂದ ಜೋಧ್ಗವಾ 
ಗುವೆ ಸುಖ ದುಃ ಖಗಳಿಗಾಧಾ ಗ ಅಂತಕಿಕರಣದಿಂದಲೂ. “ನಾನು” 
ಎಂಬ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಆತ ಎನು ಸ್ತ ಸ್ಸ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದುದರಿಂಹ ಸ್ಟ ತಂತ್ರ ನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಅಂತಃ ಕರಣವು 'ಅನಾತ್ಮವು. ಅನಾತ್ಮವಾದ ಬಾ NE, “ನರೆ 
ಪ್ರಕಾಶವಾದುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಪ್ರಕಟಣೆಗಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾಶವಸ್ತು 
ನನ್ನೆ € ಅವೆಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶ, ಮತ್ತೊಂದು 
ನರಸ ಕಾಶ. ಹೀಗೆ ತೀರಾ "ವಿರುದ್ಧ ಸ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧೆವನ್ನ ( ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ಕ್ಕೆ 


ಉದಾ ೧ :. ಹಗ್ಗದ ಮೇಲೆ ಸರ್ಪದ ಆಧ್ಯಾ ಸವೂ, ಸಿಂಪಿಯ 
ಮೇಲೆ ಬೆಳ್ಳಿ ಯ ಆಧ್ಯಾಸವೂ.. ಆಗಿರುವುದೂ ಹೀಗೆಯೇ. 'ಆತ್ಮಾಸನಾತ್ಮಗಳ 
ಪರಸ್ಪ ರ ro $ಸವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಆಗಿದೆ... ಆಂದರೆ 
ಒಂದನ್ನು is ಂದರಂತೆ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 


ಉದಾ ೨. _.; ಚಂದ್ರ ನು ಚಲಿಸದಿದ್ದ ರೂ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಡ 
ಗಳ ಚೆಲನೆಯನ್ನೆಃ ಚಂದ್ರ ನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತ ವೆ. 
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ಉದಾಷಿ 2. ಠ್ಭಲು, ಬಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುವವನೊಬ್ಬ 
ಶಾನು ಹತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ರೈಲಿನ ಚಲನೆಯನ್ನು ಹೊರಗಿರುವ ಗಿಡ, ಮರ, 
ಮನೆ ಗುಡ್ಡ ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಗಿಡ, ಮರಗಳೇ ಚಲಸುತ್ತನೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೇರಿ “ನನಗೇ ಸುಖ್ಯನನಗೇ ದುಃಖ”ನೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದೇವೆ. 
ಕಾಯ್ದ ಕಬ್ಬಿಣದ es ಗರಣವನ್ನು ಬೆಂಕಿಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕದೆ ಬ್ಬ 
ಣದ ಮೇಲೆ ಹೇರಿ ಕಬ್ಬಿಣನೇ ಸುಡುತ್ತದೆೊದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪವನ್ನು jp ಮೇಲೂ, ಬುದ್ಧಿಯ ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ನ ನೇಲೂ ಹೇರಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದರ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೆಕ್ಕೊಂದರ ಸೀರೆ ಹೇರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಅಧ್ಯಾಸ 
ವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಎಲ್ಲಾ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬೇರಾದ ಆಜ್ಞಾ ನವ. ಪ್ರ ತ್ಕ 
ಕ್ಸುದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಳುವಂತಹ ಆತ್ಮಾಃನಾತ್ಮ ವಿವೇಕವೂ ಸಹ 5 
ಅಧ್ಯಾಸ ಕ ಅಜ್ಞಾದನೆ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಂದಕೆ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿಚಾರವೂ A ಆಜಾ ವದ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಡು 
ತಜಿ. ಆತ್ಮ-ಅನಾತ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು ವಸ್ತು ್ರು ಗಳಿವೆ ಅವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾ 
ಗಿವೆ; ಆತ್ಮ ದ್ಧ ಜ್‌, ಅನಾತ್ಮ ದೃಶ್ಯ; ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವನೂ ಸಹ ಇನ್ನೂ 
ಆಜ್ಞಾ ನಾವನ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರವ ಟು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪಾರಮಾರ್ಥ 
ದೃ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಆತ್ಮ ತಶ್ತ್ವ ಒಂದೇ ಇರುವುದು. ಅದಕ್ಕಂತ ಬೇಶರೆಯಾದು 
ದೆ. ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಬ 


ಪ್ರ: 106. ಈ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಈ ದುಃಖ ರೂಪವಾದ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಸನೇ ಮೂಲವು; ಈ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ 
ಮೂಲವು. ಇಂತಹ ಅನರ್ಥವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶ 
ವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 


ಉ : ದುಃಖ ರೂಪವಾದ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಈ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅನಾದಿಯಾದ ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ಮೂಲ, ತತ್ತ ತಬ್ಲಾ ನದಿಂದಲೇ ಅದರ ನಾಶವು, 
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ಪ್ರ: 107. ತತ್ಸಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗು 
ವುದೆಂಬುಮು ಹೇಗೆ? 

ಉ ಃ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪಂಡಿತರವರೆಗೂ ಸರ್ವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ “ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬ 
ಮಾತಿನ ಅನುಭವ ವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನದ 
ನಾಶವು. 

ಉದಾ : ಹೆಗ್ಗದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ಪವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಗ ದ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಾಸವಾದ ಸರ್ಪವು ಹೆಗ್ಗ ದ ಜ್ಞಾನವಾದ ಕೂಡಲೇ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ದೇಹಾದಿ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ ,ಜ್ಞಾನವಾದಕೂಡಲೇ ಕಾರಣವಾದ ಆಜಾ ನ ಸಹಿತ 
ವಾದ ದೇಹಾದಿ ಸಂಸಾರವು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರ: 108. ಈ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ? 

ಉ : ಮಹಾವಾಕ್ಯವು ಶ್ರೋತೃನಿನ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 
ಕೂಡಲೇ ಈ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ : 109. ಹಾಗಾದರೆ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯವು ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿಲ್ಲನೆ ? 


ಉ : ಹೌದು! ಮಹಾವಾಕೃವೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವೇ, ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು. 


ಪ್ರ: 110. ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ನೇದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಲಭಿಸು 
ವುದಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರನತಾಣಗಮ್ಯನೆಂದಾಗಲಿಲ್ಲವೆ? ತಾವು ಈ 
ಒಂದೆ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರಮೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಿರಲ್ಲನೆ? 

ಉ : ಹಾಗಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಮಗೆ ಮೊದಲು 
ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದ ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವಾದರೋ “ಹೀಗಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಹೊಸದಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ವೆ ಹಸಿವೆ 
ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತು ಗಳಂತೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದ ಜಾ ನಮಗೆ 
ಆತ್ಚ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದ ಹೊಸ 
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ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆ ಮೆಹಾವಾಕ್ಕಗಳು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ತಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಆತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಷನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನೂ 
ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದಲು 
ಗೊತ್ತಿ ರದಿದ ಹೊಸ ಜಾ ನವು ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗುವುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು” ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಇಷ್ಟೆ. ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಹೊಸ 1ನ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಇದ್ದ ಆಜ್ಞಾ ನವು ಮಾತ್ರ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಜಚ್ಚಾನ ಸಾಶವೇ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣದ ಫಲವೇ ವಿನಃ ಹೊಸ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದಲ್ಲ. ಈ ೫14280 ವೇದಾಂತ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮದ್ದಾ ನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿನಃ 
ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ. 


ಪ್ರ: 111. ಆತ್ಮನು ಸ್ಹಯಂ ಪ್ರಕಾಶನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ? 


ಉ : ಜ್ಞಾತೃ, ಜ್ಞಾನ, ಚ್ಹೇಯ ಇವು ಮೂರೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಆತ್ಮ 
ನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಮಾಡಿರುವ ಆಜಾ ್ಲಾನ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಜೀವಿಸುತ್ತವೆ. 
ಈ ಜ್ಞಾತೃ, ಜ್ಞಾನ, ಜ್ನೇಯಗಳು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿ ಕೆ ವನ್ನು ತಾವೇ ಆರಿಯ 
ಲಾರವು; ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊ ಂದರ "ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನೂ ಅರಿಯ 
ಲಾರೆದು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಜ್ಲೇಯತ್ವಕ್ಕೆ ಬೀರೆ "ಸಾಧನವು. ಬೇಕೇ 
ಬೇಕು. ಅವು ಮೂರನ್ನು PAS ನಕು ೯ ಮೂರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇಕಿ 
ಯಾಗಿರಬೇಕು. ಅವನೇ ಆತ್ಮನು. ಆತ್ಮನು ಆ ತ್ರಿಪುಟಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರಿ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆ ತ್ರಿಪುಟಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮನು ಆ ಶ್ರಿಪುಟಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಆ ಜಾತೃವೆನ್ನಾಗಲೀ, 
ಜ್ಜ ೇಯವನ್ನಾ ಗಲೀ, ಜಾ ಸನವಿನ್ನಾಗಲೀ ಅವಲಂಬಿಸುವ ಅಗತ್ಯತೆಯ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ ನು ಸ್ಪ ಯಂ ಪ್ರಕಾಶನು. 


ಪ್ರಃ112. ಪ ಮಾತ್ನ (ಜ್ಞಾತೃ) ಎಂದರೆ ಯಾರು ? 
ಉ 


ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ (ಜ್ಲೇಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಮೆಯ) ವಸ್ತು ಜಾಲ 
ವೆಲ್ಲಾ ಹೊರಗೆ ಇರುತ್ತ 2 ಮೆತ್ತು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದೇ ಆಕಾರವನ್ನು 


ಆ 
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ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಮೇಯದ ಗ್ರಹಣ ಆಥವ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಒಂದು 
ಮನೋ ವ್ನಾಪಾರ, ಆ `ನುನೋ ವ್ಯಾಪಾರವು ಎಷ್ಟೊ ರೂಪಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಟಿ 
ವಾಗುತ್ತಜಿ. ಒಂದು ಸಾರಿ ಆದು “ನಿಶ್ಚಿ ತ ಜ್ಞಾನ ವೆಂದೂ, ಇನ್ನೊ 0 
ಸಾರಿ ಅದು “ಸಂಶಯಯುಕ್ತ ಜ್ಞಾ ವನದ ಮೆತ್ತೊಂದು ಸಾ ರ "ಕೇವಲ 
ಸರಣೆ” ನಿಂದರೆ ನೆನಪೆಂದೂ ಪ ಕಟಿವಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಕೊಡವನ್ನು ನೋಡಿದೆ... 
«ಇದು ಕೊಡವೇ ಆಗಿಡೆ”ಎಂದು ಜಟಾ: ಮನೋವ್ಯಾ ಪಾರದೆ ನಿಶ್ಚಿ ತ 
ಜ್ಞಾ ನ (೨) ಎದುರಿಗೆ ಕಾಣುವುದು ನೋಟು ಮರವೋ. ಅಥವಾವ ಮನು 

'ಸೋ”ಎಂದು ಒಂದೊಂದು ಸಾರಿ ಮನಸ್ಸು ಸಂಶಯ ಪಡುತ್ತ ಬಿ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಂಶಯ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೆ ಒಂದು ಸಾರಿ ಭಯಂಕರೆ 
ವಾದ ಹುಲಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಹೆದರಿ ಮರ ಹತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನು ಪುನಃ 
ಅದರ ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಮುನೋವ್ಯಾಪಾರದ ಸ್ಮರಣ 
ಜ್ಞಾನವು. ಈ ರೀತಿ ಇರುವ ನಿಶ್ಚಿತಜ್ಞಾನ, ಸಂಶಯ ಜ್ಞಾನ, ಸ್ಮರಣ 
ಜ್ಞಾನ ಈ ಮೂರೂ ಮನೋ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಯೂ ಅಹಂಕಾರವು ಮಾತ) 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಮೂರನ್ನೂ ಅದು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತದೆ. ಆಂದರೆ 
ಆ ಸಂಶಯಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲಾ “ನನ್ನ p ವೆಂದು ಅಭಿಮಾನ ಪಡುತ್ತದೆ: 
ಅದೇ ಪ್ರಮಾತೃವು ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ತೃವು- 


ಪ್ರ: 118. ಈ ಮೂರೂ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧ 
ವೇನು? 

ಉ : ಆತ್ಮನಾದರೂ ಈ ಮೂರೂ ಜ್ಞಾನಗಳ ಆಜಿ ಇದ್ರು, ಈ 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ,ಆ ಮೂರನ್ನೂ ಹಿಂಬಾಲಿಸುವ ಅಹಂಕಾರ ಅಥವ 
ಪ್ರಮಾತೃವಿನ ಅ ಹೋಗುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನಿತ್ಯ ನಾಗಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಈ ಸಂಸಾರದ ಸಂಬಂಧವೇ Hi, 


ಪ್ರ : 118. ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ,ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಆದರೆ ಆ ತ್ರಿಪುಟಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳನ್ನು ತಾವೇ ಅರಿಯುತ್ತವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ? 
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ಆ ತ್ರಿಪುಟಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು ತಾನೇ ಅರಿಯುವು 
ದಾದರೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೈತನ್ಯದ ಅವಸ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ!! 


ಉ : ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆವು ತಮ್ಮ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ತಾವೇ 
ತಿಳಿಯಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಮತ್ತೊಂದರ ಆಗು ಹೋಗು 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯ ಬಲ್ಲದೋ ಅದು, ಆ ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಸಿಂತ ಮುಂಜಿ 
ಮತ್ತು ಆ ವಸ್ತುವು ಸತ್ತ ಮೇಲೂ ಇರಬೇಕು. ಈ ಕ್ರಿಪುಟಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು ತಾವೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ತಾನು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜೆ. ಅದು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ತನ್ನ 
ಹುಟ್ಟನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಮತ್ತು ತಾನು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೂ 
ಶಾನು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ನಾಶವನ್ನು ಅದು ತಾನೇ ತಿಳಿಯ 
ಲಾರದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ತ್ರಿ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು, ತಾನು ಹುಟ್ಟಿ 
ದಿರುವಾಗ ಉಳಿದವುಗಳ ಹುಟ್ಟನ್ನೂ ತಾನು ನಾಶವಾದಾಗ ಉಳಿದವುಗಳ 
ನಾಶವನ್ನೂ ಆರಿಯಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಫ್ರಿ ಪುಟಿಗಳ ಆಗು ಹೋಗು 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಆವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ, ಅವು ಸೆತ್ತನಂತರ 
ಇರುವ ಸಾಕ್ಟೀ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲೇ ಬೇಕು. 


ಪ್ರ ಃ 114. ಸಾಕ್ಷೀ ಚೇತನದ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಣೆ ಸಹಿತ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರಿ. 


ಉ : ಗಾಥ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳಾವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಂತೂ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ್ಮೆತವಾದ ಮಾತೇ 
ಆಗಿದೆ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಗಾಥ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಮೂರರ ನಾಶವನ್ನು ನಿರ್ವಿ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ" ನೋಡಲು ಶುದ್ಧ ಚೇತನೆ ರೂಪ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಇದ್ದೇ ಇರುವ 
ನೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನೋಡುವ, ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಸಾಕ್ಷೀ 
ಆತ್ಮನು ಇದ್ದೇ ಇರುವನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪೂ. ಪ. ಃ ಈ ಶ್ರಿಪುಟಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಕ್ಷೀ ಆತ್ಮನು 
ಇರುವನೆಂದು ಸಿದ್ದನಾಯಿತು. ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ನೋಡುವ 
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ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಾಕ್ಷೀ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೆ. ಆ ರೀತಿ ಸಾಕ್ಸಿ ಇಲ್ಲದೆ ಈ 
ಸಾಸ್ಷಿ ಸಿದ ವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 

ಉ y ಅದು ತಪ್ಪು. ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ನೋಡುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ ಸಾಕ್ಸಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದರ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು ಅವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕು 
ಮುಂಜಿ ಇದ್ದು-ಅವು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಇದ್ದು ನೋಡುವವನನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ, ಒಂದು ಪಕ್ಸೆ ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಶಾನೇ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆಂದರೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ ದೋಷಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೂ 
ತನಗೆ ತಾನೇ ಕರ್ತೃ, ತನಗೆ ತಾನೇ ಕರ್ಮವಾಗಲಾರದು. 

ಉದಾ :- ಒಬ್ಬ ನದಿದಾಟಿ ಈಚೆ ಬಂದ. ಅವನನ್ನು ಮತ್ತೊಬ 
ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, ನದಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ದಾಟಡಿ? ನಾನು ನನ್ನ ಕೆಗಲ ಮೇಳೆ 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡು 'ದಾಓಜಿ' ಎಂದ, ಇದು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಇಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು ತಾನೇ 'ನೋಡಿಕೆೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆನು 
ವುದೂ ಸ ಐ 

ಓಂದು ಪಕ್ಷ ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ನೋಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದರೂ ಅದೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಸಾಕ್ಸಿಯ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನೋಡುವೆವರಾರು? ಇಲ್ಲವೆ 
ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಆ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ, ಆ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ನೋಡುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ದೋಷಬರುತ್ತ ಡೆ. 

ಉದಾ :- ನದಿದಾಟದ ಇಬ್ಬರನ್ನು ಹೇಗೆ ದಾಟದಿರಿ ? ಎಂದು 
ಒಬ್ಬ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ. “ಅವನೆ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ನಾನು, ನನ್ನ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ 
ಅನನು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ನೆದಿ ದಾಟ ಈಚೆ ಬಂದೆವು” 
ಎಂದರು. ಇದು ಸಮಂಜಸವೇ ! ಅಲ್ಲ. 

ಹಾಗಲ್ಲ, ಒಂದನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಎರೆಡನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಮೂರನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ನೊಡುತ್ತಾನೆ, ಮೂರನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಒಂದನೇ ಸಾಕ್ಷಿ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆಂದರೆ? ಚಕ್ರಕಾನಕ್ತಿ ದೋಷಬರುತ್ತದೆ. 
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ಒಂದನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವ ವನ್ನು ಎರಡನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ, ಎರೆ 
ಡನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ಮೂರನೇ ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ, ಮೂರನೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾವನ್ನು ನಾಲ್ಕನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ, ಹೀಗೆ ಐದು-ಆರು 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಇದನ್ನು ಅನವಸ್ತಾ ದೋಷವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ಎಷ್ಟೆ) ಬವಿಧವಾಗಿ ನೋಡಿದರೂ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಾಕ್ಷಿಯ 
ಕಲ್ಪನೆ PEER ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು. ಅಡುಕರಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೋದು ಕಾರಣ ಅವಸ್ಯಕಕೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಕಾರರಹಿ 
ತನಾದ, ಸ್ವತ: ಸಿದ್ಧನಾದ, ಸ್ನ ಸ್ಪಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನು ಜಡವಾದ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಂತೆ, ಪಿ 'ಪುಟಗಳಂತ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರಿಂದ ತನ್ನ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಜೀಕಿ ವಸ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ. ಸಿದ್ದಿಗೆ ಅತ ನನ್ನ ( ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ, ಆತ್ಮನು ಮಾತ ನಿರಪೆ ಬೀತ್ಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಸಾರಾಂಶ : ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ್ಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೇ ಆತ್ಮ 
ನೆಂದು, ಅತ; ನಾತ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಇದೇ ಅಜ್ಞಾನ. 
ಈ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕ ತರ್ಕದಿಂದ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ನಾಶಗಳೆಂಬ ಏಕಾ ರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ 
ದ್ದರೂ, ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ "`ನಿಕಾರ ಹೊಂದದಿ ಶುದ್ಧ ಬೆ ಸ್ಸಿತನ್ನ ರೂಪ ಸಾಕಿ 
ಯಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿ “ಹುವವನೇ ಈ ಆತ್ಮನು. “ಪ್ರ ಆಲ್ಮನೆ ನೀನು”ಎಂಬ 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಬೋಧದಿಂದ “ನಾನು ಥಿಜವಾಗಿ ಶುದ್ಧ 
ಚೀಪ ಸ್ವರೂಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದೆ ಸೇನೆಂದು”' ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ 
ಸಶ್ಚ ಸ ಕ್ರಿಪುಬಿರೂಪ ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


ಪೂ. ಪ.:- «ನಾನು' ಬುದ್ಧಿ ಮೊಡಲಾದವುಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಶುದ್ಧ ಚೇತನ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ “ನಾನೆಂಮ” ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಿರಿ. ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನ ರೀತಿಯಂತೆ ಬುದ್ಧಿ 
ನೊದಲಾದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚನು ಸತ್ಯನೆಂದೂ, ಆ ತ್ರಿಪುಟೀರೂಪ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಾನು ಭಿನ್ನನ್ನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದಂ 
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ತಾಯಿತು. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನೂ; ವಿಕಾರಿಯಾದ 
ಈ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ ಪ್ರ ಸ್ರಪಂಚವೂ ಸಹ ನಿಜವಾಗಿ ಇರುವುನೆಂದೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. ಎಂಡ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮನ ಅದ್ಜೈತತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರಲಿಲ್ಲನೆ? 


ಉ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಿಕಾರನೆಂಬುದಾಗಲೀ, ವಿಕಾರ ಹೊಂದುವ 
ದ್ವೈತವೆಂಬುದಾಗಲೀ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೋರುವ ಈ 
ದ್ವೈತ ರೂಸ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ ಸ್ವತಃ ಹಿದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮ ಚೈತನ್ಮದೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿ 

ಬಿಂಬದಂತೆ ಇದ್ದು ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಅದು ಇಂದ್ರಜಾಲದಂತೆ ಮೂತ್ರ ತೋರು 
ತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಬರೀ ಆತ್ಮನಿಷಯಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೊರಟಿದ್ದು, 
ಮತ್ತು, ಇದು ಕೇವಲ ಅವಿಚಾರದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗುವಂತೆ ತೋರು 
ತ್ರೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದವಿನಃ ದ್ರೈತವು ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಉದಾ :- ರಾಮ ಮತ್ತು ಭೀಮ ಎಂಬ ಎರಡು ಜನರಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಜೀರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಭೇದವಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ 
ರಾಮನಿಂದ ಭೀಮನೂ ಮತ್ತು ಭೀಮಶಿಂದ ರಾಮನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಇವರಿಬ್ಬ ಕು ಹೀಗೆ ಜೇಕೆಯಾಗಿರಲು ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಒಬ್ಬ ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕು. ಒಬ್ಬನು ಇದ್ದ ಹೊರತು ನುತ್ತೊ 
ಬ್ಬನು ಕ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವುದೇ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ರಾಮೆನಿದ್ದ ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಭೀಮನ ಸಿದ್ಧಿ; ಭೀಮಫಥಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರಾಮನ ಸಿದ್ದಿ: ಹೀಗೆ 
ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ತನ್ನಿಂದ ಜೀರ್ಪಡಿಸುವಂತಹ ಮತ್ತೊಂ 
ದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ; ಈ ರೀತಿ ಭೇದವಿರುಜಿಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ದರೆ ನಾವು ಅನ್ಯೋನ್ಕಾಶ್ರಯನೆಂಬ ದೋಷಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಭೇದವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ರ: 115. ಇನ್ನು ದೈೈತಪು ತನಗೆ ತಾನೇ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನಾ 
ಗುವುಡೆಂದರೆ ಬರುವ ದೋಷವೇನು? 
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ಉ : ಜಗತ್ತಿನ ದ್ರೈತರೂಪವು ಜಡವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪರ 
ಪ್ರಕಾಶವಾದುದರಿಂದಲೂ ತನಗೆ ತಾನೇ ಸ ಪಃ ಚಟ್ಟ Sak ಆಂದರೆ 
ತನ್ನನ್ನು ಶನೇ ತಿಳಿಯಲಾರದು, ಆರ್ಥಾತ್‌ ಜಿ ತವು ಸ್ಪ ಸ್ಪಯಂ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. 

ಪ್ರ : 110. ದ್ವೈತವು ಸ್ವತಃ ಜಡನಾದುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ತಿಳಿಯಲಾರದು ಎಂದಿರಿ. ಅತ ನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿ ತನ್ನ ನನ್ನು 
ತಾನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಲ್ಲ! ಅದರಿಂದಲೇ ಅದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ ವಾ 
ಗಬಹುದಲ್ಲ! 

ಉ : ಅದೂ ಶಕ್ಯ ಎಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಡರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಚಿದ್ರಾಪನಾದ ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಒಂದಾಗಲಾ 
ದು” 


ಪ್ರ: 117. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತುಗಳು ಒಂದಾಗದೆ 
ಹೋದರೂ ಬೇರೆ ಬೀರೆಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ದ್ವೈತವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಬಹುದಲ್ಲ! 

ಉ: ಆದೂ. ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮೆಗಳುಳ್ಳ ವುಗಳು- ಮಾನ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಸರಾಫ್‌ ಗಳು ಒಂದ 
ಕೊಂಡು ಸಾಧಕಭಾಧಕಗಳಾಗಬಹುದು ಇವು ಸಮಾನ ಧರ್ಮೆಗಳಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡರೆ ನಡುವೆ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧೆ, ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂ 
ಧಗಳಾವೂ ಆಗುವುದು ಸೆಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾಶ್ಮಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವುದೇ ತರಹೆದ ನಿಜ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಾರದು. ಆನಾತ್ಮವೆಂಬುಜೊಂದು ಇದ್ದರಲ್ಲವೇ ಆತ್ಮ 
ನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧೆವಾಗುವುದು. ಆ ಇತ್ಮವಾದರೋ ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ 
ಸರ್ಪದಂತೆ, ಸಿಂಪಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಪವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತೆ, ಮರು ಮರೀಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜಲವನ್ನು ಕಲ್ಬಿಸಿದಂತೆ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆನಾತ್ಮನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುಕ್ತೀವೆ ಆಷ್ಟೇವಿನಃ ನಿಜ 
ವಾದ ಇರುವಿಕೆ ಆದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆವೆರಡರೆ ನಡುವೆ 
ಸಂಬಧೆವಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸಹ ಅಜಾ ನೆದಿಂದಲೇ ಸರಿ. ಆದು 


ದರಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅದೆ ಶೈ ತವೇ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಈ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲೆಂದೂ, ಆತ್ಮನ ಗುಣ 
ಗಳಾದರೂ ಆಗಲಾರಡೆಂದೂ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಅವೆಲ್ಲಾ ಬರೀ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ವಸ್ತುಗಳೆಂದೂ 
ಅವು ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನನೆಂದೂ ಕಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಪೂ. ಪ. ; ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ನನ್ಮು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದು ಶೂನ್ಯ ಸಮನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 
ಅಂದರೆ ಯಾವ ನ್ಯಾಯ ಬಲದಿಂದ ಹೇಳುವಿರಿ ? 


ಉ : ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಯಾರೂ, ಎಂದೂ ಸಾಕ್ಷತ್ತಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನಾದ ಶುದ್ಧ, ಚಿದ್ಯೂಪ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಾವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಚಿದ್ರೂನ ಆತ್ಮನೇ 


ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರ: 118. ನಾವು ಚಿದ್ರೂಪ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು 
ಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ತೋರಲು 
ಕಾರಣವೇನು? 


ಉ : ವಿಕಾರ ರಹಿತನಾದ, ನಿತ್ಯನಾದ ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ನಮಗೆ ಆಸರೋಕ್ಷವಾಗಿದ್ದಾ ನಪ್ಟೆ ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಮೂಲಕವಾದ ಆಧ್ಯಾಸದಿಂದ ನಾವು ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೇರಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಸಹ ಆತ್ಮ 
ನಂತೆ ನಮಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಇನ್ನು 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಂತೂ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬಿತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಎಂದರೆ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕನೇ ನಮಗೆ ಆ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸಹೆ ಆ ಆಂಶಃ 
ಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳಂತೆ ಆಸರೋಕ್ಷವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
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ಆಫ್ಟ (ನಿನಃ ಯಾರೂ ಉಯತಾವಾಗಲೂ ಅಂತಃಕರಣ ವ ೈಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಆಗಲಿ 


ಡಾ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸಾಕ್ಲಾ ಕ್ಸಾಶ್ತಾಗಿ ಅಪಕೋಕ್ಷವಾಸಿ ಎಂದೂ 
ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮೆಗೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಧರಿನದದೇ ನಾವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾನ್ಮುನನ ದು ಎಂದೂ, 
ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಂಬುವು ಇರುವುವೆಂದೂ ಆಧ್ಯಾ ಸದ ಮೂಲಕ 
ಹಣ್ಣು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು WE ಲವೆಂಬ 
ರೂಪದಿಂದ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂಸಾರವು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅನುಭ 
ವಕ್ಕ ಬಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉ.ದಾ. : ವಸ್ತುತ ರೂಪ ರಹಿತವಾದ ಆಳಾಶದೊಳಗೆ ಅಧ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಧೊಳು, ಹೊಗೆ, ಮಂಜು, ಇಬ ಸಿನಿ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ತೋರುವಂತೆ, ಈ ಜಿ ಸ್ಸ್‌ ಪ ಪ್ರಪಂಚವೂ. ಆತ್ಮನ” ಮೇಲೆ ಆಧ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಶೋರುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಃ ಮತೆ ತ್ರೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾರೂ 
ಈ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾ ಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ, ಆನುಭವಿಸಿಯೇ 
ಇಲ್ಲ. ನಾವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅಪಕೋಕ್ಷನಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುಪುದು 
ಆನಂದರೂಪ ಆತ್ಮನನ್ನೆ. 

ಪ್ರ : 119. ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಆತ್ಮನ 
ಮೇಲೆ ಹೇರಿ ಇಲ್ಲದ ಬೆ ತೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಗುರಿ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ka Re 9 


ಉ : ನಾನು” ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರದ ಸುಳ್ಳು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೆೇ 
ಆತ್ಮನು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ ವೇದ ಮಾತೆಯು ಅವೆ 
ಸೆನ್ನು ಕುರಿತು “ನೀನು ಇದಲ್ಲ-ಇದಲ್ಲ” ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದ ಕೂಡಲೇ 
ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ನಿಜವಾದ ರೊಪವನ್ನು ಸಾಕಾ )ಶೈರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಮೇಲೆ “ಠಾನೇ ಆಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಹೇರಿಕೊಡ ಕಲ್ಪಿತಪದಾರ್ಥ ದಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಿತ್ತುಹಾಕಿ ಸುಳ್ಳು ಕಲ್ಪನೆ (ಅಧ್ಯಾಸ ದಿಂದ ಬಿಡಲ್ರ ಟ್ಟು ತನ್ನ 
ಅದ್ದಿ ತೀಯ ತ ವನ್ನು ಚು ಇ. 2. ಆದೇ ಆವನ ಮುಕ್ತಿ ಸ 


190 ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಶಸಿದ್ಧಿ 


ಪೂ. ಪ. ಃ ವೇದಮಾತೆಯ ಅವನನನ್ನು ಕುರಿತು ನೇತಿ 
ನೇತಿ ಎಂಬ ಬೋಧೆ ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುನಿನ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ, ಈ ರೀತಿ ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಿಂದ ನೇದನವು 
ಸತ್ಯನಾದುದೆಂದು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರಾಯವಿದ್ದಂತಾಯಿತು. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ನೇದನು ಮಿಥ್ಯನೆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯ ನಾದ ಮೇದನು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡಬಲ್ಲದು ? ಇಲ್ಲವೆ ನೇದನು ಸತ್ಯವಾದರೆ 
ಸತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಎಷ್ಟು? ನೇದ- ಅದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಗುರು-ಳಲಿ 
ಯುನ ಶಿಷ್ಕ ಇವರೆಲ್ಲಾ ಸತ್ಯವಾದನರೇ ಎಂಬುದು -ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿ 
ನಿಂದ ತಿಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ 
ದಂತಾಯಿತು. ಆಗ ಆತ್ಮನ ಅದ್ವಿತೀಯತ್ನಸ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರಲಿಲ್ಲವೇ ? 
ಎಂದ ಮೇಲೆ ನಿಮ್ಮ ಅದ್ವೈತವೆಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಯಾಯಿತು ? 


ಉ : ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೇ ಸತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕೆಂಬ 

ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾ ಪದಾರ್ಥದಿಂದಲೂ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದಲ್ಲ. 

ಇ ಗಿ 

ಉ.ದಾ: : ಒಬ್ಬಫಿಗೆ ಸ್ವಪ್ನ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಸಿಂಹ ದರ್ಶನವಾಯಿತು; 

ಗರ್ಜಿಸಿತು ಭಯವಾಯಿತು. ಎಚ್ಚರವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಸಿಂಹವು ಸತ್ಯವೇ ? 

ಅಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾರೂಸವಾದ ಸಿಂಹವೂ ಎಚ್ಚರವೆಂಬ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೇ ! 


ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್ಯವಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು. 
ಕನಸಿನೊಳಗಿನ ಮಿಥ್ಯಾ ಸಿಂಹದಿಂದಲೇ ಮಿಥ್ಯವಾದ ಸ್ವಪ್ಪವು ನಾಶವಾಯಿ 
ತಲ್ಲನೆ ! ಹಾಗೆಯೇ ಮಿಥ್ಯಾ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನೆ ಮಿಥ್ಯಾ ನೇದದಿಂದ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯಾ ಜಾ ನವು ಆಗಬಹುದು, ಆದುದರಿಂದ ನೇದ ಮಾತೆಯು 
ನೇತಿನೇಕಿ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಆಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಧ್ಯಾಸದ ಉಪಸಂಹಾರ ;.. 


ನಾನು ವಸ್ತುಶ ಆತ್ಮನೇ,ಜೈತನ್ಯರೂಸನೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ನನಗೆ 
ಅನಾತ್ಮದ ಸಂಸರ್ಗವು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ನನಗೆ, “ನಾನು” ಎಂಬುವ 
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ಅಹಂಕಾರವಾಗಲಿ “ಫನ್ನದೆಂಬುಪ” ಅಭಿಮಾನವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸೂರ್ಯನ ಮೇಲೆ ಕತ್ತ ಲೆಯ ಮುಸುಕೂ ಮತ್ತು ಆದರ ಫರಿಹಾರಗಳೆ 
ರಡೂ ಆಗುವವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಅಧ್ಯಾ ಸದಿಂದಲೇ ಆಲ್ಲವೇ ಸತ್ಯವಾಗಿ 
ಸೂರ್ಯನ ಮೇಲೆ ಕತ್ತಲೆಯ ಚ ಟದ! ಪರಿಹಾರ ಎರಡೂ 
ಎಂದೂ ಆಗಲಾರೆದು. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಅನಾತ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಆದರ ಧರ್ಮಗಳೂ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸಠಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಆರೀತಿ Fel fue ಎಂದು ತಿಳಿಯ:ವುದೇ ಅಜ್ಞಾನ. 
ಇಂತಹ ನಿಥ್ಯವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಿಥ್ಯವಾದವೆ ವೇದವು ಮಿಥ್ಯ ವಾಡ 


ಗುರುವಿದ ಮೂಲಕ್‌ ನು ಅದಲ್ಲ”ವೆಂದು ಹೇಳಿ ಸತ್ಯ ವಾದ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ 


ಪ್ರ: 120. "ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನಿಯ 
ಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿಕುತ್ತದೆ ? 


ಉ : ಯಾವಾಗ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗುವುದೋ ಆಗ ನೋಡುವವರಾರು? ಪ್ರ ಮಾತೃ -ಪ್ರಮಾಣ- ಪ್ರಮೇಯ 
ತ್ರಿಪುಟಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಶಕ್ಯವೆ. ದ್ವೈತ ವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲಾ ಅಲ್ಲಿಗೆ? ನಿಂತು 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆಗೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಸಕಲ ಭೇದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ್ಯಾ, ಅಲ್ಲಗಳೆದು 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡುವ ವೇದವನ್ನಾದರೂ ನಾನು. ಇಷು 
ಹೊತ್ತಿನವರೆಗೆ ಕೇಳಲಿಲ್ಲವೆಲ್ಲ ಎಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಕಾಣುವುದೇನು ? 
ಯಾವುದರಿಂದ ನೋಡಬೇಕು ? ಮತ್ತು ಏನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಇಷ್ಟು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿರುವೆ ವಿಷಯವು ನನಗೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ತಿಳಿಯಲಿ 
ಲ್ಲನೆ 1 ಎಂದು ಸಂಶೋಷಪಡುತ್ತಾನೆ. 

ಉ. ದಾ. : ಗೂಬೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ನೆಡು ಹೆಗಲಿನ 
ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ ಅಜ ಜನರು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆಜಾ ನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಸರಿಯಾಗಿ ಕಣ್ಣು ಕಾಣುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ “ಕತ್ತಲೆ ಲೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆ ವೆನ್ನು ವೇತೆ ಶ್ರುತಿ ಮಾತೆಯು ಅಜ್ಜಾ ್ನ 
ವನ್ನು ನಿನೇಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬ ಹದಾರಣ್ಯಕ ಶು ಕಿಯ ಕಿರಿ! 15ರಲ್ಲಿ 

ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಷೆ ಕೇಧಿಸುತ್ತ ಜೆ. 
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ಈ ರೀತಿ “ಓಂಕಾರ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಅಖಂಡನಾಗಿ, ಅಕಾರಕನೂ ಅಕ್ರಿಯನೂ, ಆಗಿ ಅಂತಃಕರಣಾದಿ ಬಾಹ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಭಾವದ ವಿರಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಆತ್ಮರೂಪವಾದ 
ತನ್ನ ಅದ್ವಿತೀಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬನ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ನೈಷ್ಟ್ಯರ್ಮಸಿದ್ಧಿಯ 


— ೨ನೇಅಧ್ಯಾಯ ಸಂಪೂರ್ಣ 


ಓಂ ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ ಪೂರ್ಣಾತ್ಪೂರ್ಣಮುದಚ್ಯಶೇ 
ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ ಫೂರ್ಣಮೇವಾವಶಿಷ್ಯತೇ ॥ 


ಟ್ರಿಂ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಿಇಂತಿಃ 
ಓಂ ತತ್ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಸ್ಪ ಮಸ್ತು. 


